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na cultura portuguesa

O joaquimismo

foi um dos elementos,
ao lado de outros,

que indubitavelmente
fizeram parte,

como fermento,

da massa fértil

das utopias portuguesas.
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«Diante de mim, o caminho parece-me claramente
definido - nio se trata de sobrepor o mundo e Jesus
Cristo, mas de pancristianizar o universo.»

TEILHARD DE CHARDIN

«O tempo do édio estd a passar, digo-vos, os valo-
res da espiritualidade, do sagrado, dos sentimentos, da
alegria vio regressar.»

NATALIA CORREIA?

A
£ teologia da histéria
de Joaquim de Flora e a concepgio
da Idade do Espirito Santo

A teologia da histéria do Abade Joaquim de Flora é tanto
o ponto de chegada e de sistematizacao, de grande folego,
das reivindicagdes, utopias e idedrios dos movimentos mi-
lenaristas medievais, como é um eén inspirador, um ponto
de partida, uma fonte abundante e poderosa de inspiracao
de movimentos espirituais que marcaram nao s6 a baixa
idade média como influenciard em termos de substracto
alguns esquemas ideolégicos de leitura da histérias mo-
dernos e contemporaneos.

Com efeito, uma das utopias de pendor milenarista
mais interessante, mais importante e mais influente na his-
téria da cultura ocidental é a doutrina profética das Trés

'CHARDIN, Teilhard de, Ecrits du temps de guerre, 1916-1919, Paris,
Granet, 1965, p. 105.

?CORREIA, NATALIA, «O Espirito Santo Feminino», in Espdlio de
Natdalia Correia, D9, BNL, Reservados, Manuscrito n.° 2, caixa 25.
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Idades de Joaquim de Flora®. Os estudos histéricos, teolégicos e filoséficos que tém vindo
a lume contemporaneamente ajudam-nos a compreender que a figura do abade cister-
ciense Joaquim de Flora desempenhou um papel fulcral para a renovagado e potenciagao
do milenarismo tradicional* com a sua perspectiva teoldgica da histéria e a sua exegese
espiritualista do Apocalipse de Sao Jodo. Nao obstante, é preciso advertir, desde logo, que,
como esclarece Jean Delumeau, Joaquim de Flora ndo é, em sentido estrito, «um messia-
nista, j& que ndo vislumbra no horizonte nenhum novo messias». Nem é também propria-
mente um milenarista, «pois nunca profetizou que o reinado do espirito teria a duracao
de mil anos»°.

O que este monge® fez foi desenvolver uma sistematizagdo doutrinal com base na
interpretagdo da literatura apocaliptica anterior e numa hermenéutica da histdria a luz da
periodizacdo das missdes das pessoas da Santissima Trindade. Esta nova proposta de
entendimento teolégico da histéria foi depois reinterpretada e adaptada para fundamen-
tar aspiracdes de fei¢do claramente messidnico-milenaristas. De qualquer modo, para o
Abade calabrés, a histéria ndo se esgotaria no tempo da Igreja institucional presente, mas
continuaria aberta na expectativa de uma nova e definitiva idade, a Idade Paraclitiana’,
isto é, marcada pela dispensagdo abundante do Espirito que liberta e santifica.

*Para um aprofundamento desta doutrina teoldgica consultar os estudos dos seguintes autores: MOTTU,
Henri, La manifestation de 1’Esprit selon Joachim de Flore, Neuchatel, Delachaux e Niestlé, 1977, BARAUT,
Cyprien, «Joachim de Flore», in Dictionnaire de Spiritualité, Tomo VIII, Paris, Beauchesne, 1974, cols. 1179-1201;
CLEMENTE, Manuel, Espirito e espirito na historia ocidental. Os despistes da esperan¢a, Lisboa, Texto Policipiado,
1998; DAUSON, Christopher, Progresso e Religido (inquérito histérico), Coimbra, Américo Amado Editor, 1943;
FREITAS, Manuel Barbosa da Costa, «O espirito e suas interpretacdes mistico-racionalistas», in O Espirito que
dd a vida, Lisboa, Editorial Verbo, 1992, pp. 31-42; LAFONT, Ghislain, Histoire théologique de I'Eglise Catholique.
Itinneraire et formes de théologie, Paris, Editions du Cerf, 199; LEUBA, Jean.Louis (ed. lit.), Temps et Eschatologie,
Paris, Editions du Cerf, 1994.

* A utopia milenarista muito desenvolvida e difundida sobre diversas formas e manfestacdes na Idade
Média, a partir, principalmente, da matriz ja referida do capitulo 20 do Apocalipse de Joao, conhece uma con-
cretizagao muito especial, destacando-se por uma arquitectura teolégica bastante trabalhada e fundamentada
e por uma visao global da histéria que pretende ser, além do caracter prospectivo, uma leitura critica das insti-
tui¢des da Igreja do presente. Cf. DELUMEAU, Jean, Mil anos de felicidade. Uma histéria do paraiso, Lisboa, Ter-
ramar, 1997, pp. 43 e ss.

*Ibidem, p. 47.

*Joaquim de Flora nasceu por volta de ano 1132 (ou 1135 ou, ainda segundo outros autores, em 1145) em
Celico, na diocese de Cozenza, na Calabria. Exerceu as func¢des de notério, profissao que também era desem-
penhada por seu pai. Por razdes ainda ndo conhecidas dos historiadores, deixou repentinamente as ocupagdes
seculares e foi visitar a Terra Santa. No regresso decidiu seguir a vida monacal. Ingressou na Ordem Cister-
ciense e foi elevado a abade do mosteiro de Corazzo. Entretanto, desligou-se da Ordem de Cister por consi-
deré-la pouco fiel ao ideal monastico e promoveu a construgdo do convento de Séo-Jodao-de-Flora nos montes
de Sila. Antes de morrer alguns mosteiros ja se tinham agregado a nova ordem de Flora. Mas o que o tornou
célebre foi a sua doutrina das Trés Idades e por preconizar a iminéncia da inauguragao da terceira idade, cog-
nominada a Era do Espirito Santo. A data da sua morte situa-se cerca de 1202. A sua doutrina foi condenada
mais tarde pela Igreja devido ao seu caracter considerado heterodoxo. A teologia deste monge esta consigna-
da nas suas diversas obras, particularmente nas de caracter exegético e teolégico-doutrinal divulgadas mais
tarde. Embora ndo tenha sido canonizado, este abade gozou em vida de grande fama de sabedoria e até de san-
tidade. A sua fama expalhou-se ainda mais ap6s a sua morte, sendo-lhe atribuidas varias obras que nao sao da
sua autoria. Da sua pena, os livros principais sdo os seguintes: Concordia Novi et Veteris Testamenti (Concordin-
cia do Novo e do Velho Testamento), a Expositio in Apocalypsim (Comentdrio sobre o Apocalipse), o Psalterium decem
chordarum (Saltério de dez cordas) e ainda o Tractatus super quatuor Evangelia (Tratado sobre os quatro Evangelhos).
Cf. ANITCHKOF, Eugene, Joaquim de Flore et les Milieux Courtois, Geneve, 1974, pp. 124 e ss.; REEVES, M. &
HIRSCH-REICH, B., The «Figurae» of Joachim of Fiore, Oxford, Clarendon Press, 1972; REEVES, M., The Influ-
ence of Prophecy in the Latter Middle Ages. A Study of Joachimism, Oxford, Clarendon Press, 1969; WEST, D. C,,
Joachim de Fiore in Christian Thought. Essays on the influence of the Calabrian Prophet 2 Vols., Nova lorque, Burt
Franklin, 1975; DESROCHE, H., Dictionnaire des Messianismes et Millénarismes de I'Ere Chretzenne Paris, 1969; e
CROCCO, Antonio (Ed.), L’Etd dello Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel Gioacchimismo medievale.
Atti del IT congresso internazionale di studi gioachimiti - 6-9 Settembre 1984, S. Giovanni in Fiore, Centro Inter-
nazionale di Studi Gioacchimiti, 1986.

’Cf. LUBAC, Henri de, La posterité spirituelle de Joachim de Flore, Vol. 1, Paris, Ed. Lethielleux, 1987, pp. 43-
-46, 58-60; CAPELO, R. G., Profetismo e prognosticos politicos nos séculos XVII e XVIII, Coimbra, Texto Mimio-
grafado, 1987, pp. 23 e ss; e Idem, Profetismo e esoterismo: a arte do prognostico em Portugal (sécs. XVII-XVIII),
Coimbra, Minerva, 1994.
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A estruturacdo profética da teologia da historia de Joaquim de Flora organiza a his-
toria em trés idades (trés tempos, trés estados, ou ainda trés reinos) sucessivos, atribuidos
respectivamente as trés pessoas da Trindade Divina. O primeiro é o estado (status) do Pai.
Esta idade teve inicio com Addo, comegou a frutificar em Abrado e viu o seu epilogo em
Zacarias, que foi o pai de S. Jodo Baptista. A tipologia desta idade pauta-se, segundo Joa-
quim, pela imposigdo rigorosa de mandamentos exteriores, a qual corresponde uma ati-
tude de temor e de submisséo servil por parte dos homens. Inaugura-se a idade do Filho
com Osias, rei de Juda (século VII a.C.), comegou a prosperar com a Encarnagdo de Jesus
Cristo e deveria ter o seu termo por volta de 1260. Esta idade caracteriza-se pela humil-
dade e obediéncia do Verbo Encarnado, na qual se observa, da parte dos homens, a obe-
diéncia confiante as leis ainda ndo completamente interiorizadas. Por fim, o estado do Es-
pirito Santo teria principiado com S. Bento, deveria frutificar no creptsculo da idade do
Filho e o seu terminus aconteceria com a consumacao da histoéria, isto é, com a parusia lti-
ma. Este tempo é caracterizado como sendo do amor e da liberdade espiritual, onde as
normas divinas ndo sdo dadas de forma impositiva, mas livremente aceites, amadas e
praticadas.

O esforgo teoldgico-filoséfico de compreensdo e tipificagdo da sucessdo da histo-
ria, pelo processo de divisao em tempos ou idades (em que se confere caracteristicas as
diferentes etapas que denotam uma determinada evolugdo em direccdo a uma meta de
consumagdo perfeita), ndo é novo no teélogo Joaquim. O que é original é a complexidade
da divisdo, da diferenciacdo das idades, da critica profunda a sociedade e a Igreja do
tempo que a sua teologia comporta, bem como o grito certeiro e exigente de uma reno-
vacdo eficaz sob os auspicios libertadores do influxo plenificante do Espirito Santo. Henri
de Lubac, um dos grandes estudiosos da doutrina joaquimita, explica que «como muitos
antes dele, alids, Joaquim dividiu a histéria universal em trés partes, a partir do nome
sagrado da Trindade (...). 56 que ja ndo punha os dois cortes ou comegos no mesmo ponto.
Para ele, a idade do Pai estendia--se até a hora da Encarnacdo redentora; comegara entao
a idade do Filho, que era ainda a da Igreja presente; mas em breve, ja «iniciada» ou anun-
ciada em figura, devia suceder-lhe, sobre esta terra mesmo, uma terceira idade (diz de
preferéncia um terceiro estado, ou terceiro Tempo), a tltima, caracterizada pelo reinado
do Espirito Santo. Era uma transformagdo radical. Joaquim de Flora tem perfeita cons-
ciéncia disso, ainda que se esforce por explicar que ndo hd nada de «contrario a autoridade
dos Padres». Com efeito, estes s6 falaram em geral, enquanto que ele introduziu uma pre-
cisdo suplementar, distinguindo um «tempus sub littera evangelli» e um «tempus sub
spirituali intellectu». Estd também certo de ter recebido de chofre - subito - uma ilumi-
nacdo (diz mesmo uma revelagdo) que lhe deu o principio duma nova inteligéncia da
Escritura»®.

A histdria é vista como um caminho de fé que o homem enceta, o qual sobe gradual-
mente em direcgdo a uma maturidade, sendo o dltimo estddio o da liberdade por excelén-
cia. Eis a visdo de Joaquim sobre esta caminhada global da histéria através da caracteri-
zagdo dos seus estdadios, patente na Concérdia do Novo e do Velho Testamento: «O primeiro
estado foi o da ciéncia; o segundo, o da sabedoria; o terceiro sera o da plenitude da inte-
ligéncia. O primeiro, o da serviddo dos escravos; o segundo, o da dependéncia filial; o ter-
ceiro sera o da liberdade. O primeiro desenrolou-se sob o chicote; o segundo, sob o signo
da acgdo; o terceiro decorrerd sob o signo da contemplagdo. O temor caracterizou o pri-
meiro; a fé, o segundo; a caridade marcara o terceiro. O primeiro era o tempo dos escravos;
o segundo é o tempo dos homens livres; o terceiro sera o tempo dos amigos. O primeiro
era o tempo dos velhos; o segundo é o dos jovens; o terceiro serd o das criangas. O pri-

*LUBAC, Henri, Op. Cit., Vol. I, pp. 21-22.

REVISTA PORTUGUESA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 77



JOSE EDUARDO FRANCO

meiro estava sob a luz estelar; o segundo é o momento da aurora; o terceiro sera o pleno
dia. O primeiro era o Inverno; o segundo a Primavera; o terceiro serd o Verdo. O primeiro
deu ortigas; o segundo da rosas; o terceiro dara lirios. O primeiro produziu ervas; o segun-
do produz espigas; o terceiro fornecera trigo. O primeiro é comparavel a dgua; o segundo,
ao vinho; o terceiro serd comparavel ao azeite»’.

Para erguer este edificio mistico da historia, este monge calabrés recorreu as tabuas
genealdgicas da Biblia e atribuiu a cada geracdo a duracdo de trinta anos. Assim sendo,
Joaquim calcula, entre a primeira e a segunda frutificagdo, quarenta e duas geragdes, isto
é,42x30=1260 anos. Idéntico nimero de anos deveria contar-se entre a segunda e a terceira
frutificacdo. Mediante esta l6gica, era possivel perspectivar para o ano de 1260 a profeti-
zada transfiguracao da Igreja e da Cristandade. Hillel Schwartz considera que «a Idade do
Espirito Santo tinha ja comecado nos dias de Joaquim e o ano de 1200 atrafa-o como um
dramético ponto saliente do qual os seus primeiros estdgios podiam ser vistos. Mas Joa-
quim nunca estabeleceu uma data inaugural especifica para o mundo pacifico que estava
implicito na sua visdo como um terceiro status; s6 mais tarde, os seus mais ferventes admi-
radores (franciscanos) encarariam 1260 d.C. com a transformacao espiritual e politica
imposta pela Idade Joaquimita do Espirito Santo» .

Cada um dos trés estados teorizados por Joaquim é constituido por sete idades, ana-
logamente aos seis dias da criacdo seguidos do Sabado, e aos sete sigilos sucessivamente
abertos pelo cordeiro do Apocalipse. A cada figura e a cada facto ocorrido no estado do
Pai equivalem, nos dois estados seguintes, a outra personagem e a outro facto que repre-
sentam o mesmo tipo. Neste sentido, a histéria sucede-se, no quadro de um determinado
paradigma cronolégico, gradualmente, cada vez num plano superior. Todavia, esta repe-
ticdo tipologica nao é idéntica. O perfil de S. Bento ndo é idéntico ao do profeta Elias, mas
a obra do Abade do Monte Cassino repete, num patamar ascendente, a do ermitdo do
Monte Carmelo. De facto, como analisa Besselaar, o esquema joaquimita da sucessdo das
idades «é uma repetigéio e, concomitantemente, uma superagao. Estudar e perscrutar estas
analogias e concoérdias é, para Joaquim de Flora, a tarefa primeira do exegeta» .

Assim estamos perante uma compartimentacao da histéria assente no paradigma da
sucessdo progressiva de trés periodos rigorosamente demarcados e estanques, embora
consequentes, na medida em que desabrocham uns dos outros para uma plenificacdo cada
vez maior. Escreveu Karl Barth sobre a teologia de Joaquim que «o modo de operar do seu
pensamento ndo consistia em tentar explicar a Trindade a partir do mundo, mas inversa-
mente, em tentar explicar o mundo a partir da Trindade» . No fundo, a histéria desen-
volve-se ao ritmo de Deus agindo em trés pessoas, num processo crescente de maturacdo
da histéria do homem™®.

Aqui reside precisamente a periclitincia da teologia joaquimita no que concerne ao
seu desiderato de pureza ortodoxa, pois compromete a concepgdo catélica da unidade de
Deus Uno através da adaptacdo do Deus também Trino as fases da histéria e a accao quali-
tativamente diferenciada de cada pessoa da Trindade. Neste ponto nuclear da doutrina
joaquimita foi apontado o caracter intrinsecamente herético e subversivo da sua herme-
néutica teolégica da histéria™. N&o obstante, como escreve Norman Cohn, «Joaquim nao
tinha consciéncia de ser heterodoxo nem qualquer desejo de subverter a Igreja. Foi enco-
rajado por nada menos que por trés papas a escrever as revelagdes com que havia sido

’FLORA, Joaquim de, Concordia..., Franckfurt, Minerva, 1964, cap. 84, fl. 112.

' SCHWARTZ, Hillel, Op. Cit., p. 67.

"BESSELAAR, José van den, O sebastianismo: historia sumdria, Lisboa, Instituto de Cultura e Lingua Por-
tuguesa, 1987, 19.

2BARTH, Karl, Die Kirchliche Dogmatik, Trad. do Frangés, Genebra, 1953, Apud, DELUMEAU, Jean, Mil
anos..., p. 45.

1 (I:Z)f. LUBAGC, Henri de, Op. Cit., pp. 44-45.

*Cf. Ibidem, pp. 18 e 49.
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favorecido. E, todavia, o seu pensamento tinha implicacdes que eram perigosas para a
estrutura da teologia medieval ortodoxa. A sua ideia da terceira idade ndo se poderia re-
conciliar com a visdo agostiniana de que o Reino de Deus ja tinha sido realizado, na medi-
da em que podia ser realizado sobre a Terra no momento em que a Igreja nasceu, e que
nao se deveria esperar outro milénio além deste. Por mais respeito que Joaquim tivesse as
doutrinas, exigéncias e interesses da Igreja, o que ele propusera era, na verdade, um novo
tipo de milenarismo - e, alids, um tipo que as geracdes futuras haveriam de elaborar, pri-
meiro, num sentido antieclesidstico e, depois, num sentido abertamente secular» .

Para procedermos a uma interpretagdo adequada da teologia joaquimita, deve ter-se
em conta o Sitz im Leben deste monge no quadro da comunidade religiosa cisterciense.
Com efeito, o percurso espiritual deste tedlogo e as suas elucubragdes teéricas que infor-
mam a sistematiza¢do da doutrina das Trés Idades, foram marcadas pela reacgdo contun-
dente em relagdo a ignorancia conformista que S. Bernardo tinha imposto a sua ordem e
pelo desejo de libertar os religiosos cistercienses de esquemas opacos, com vista a possi-
bilitar-lhes uma livre caminhada espiritual, que valorizasse a centralidade do Espirito
Santo no desenvolvimento da vida interior . Com efeito, embora a letra da Novo Testa-
mento tivesse inaugurado um tempo de graca, «este tempo deve seguir-se um tempo de
maior graca («tempus majoris gratiae) (...). S6 entdo o Espirito actuard com toda a sua
forca: «multo altius quam hactenus». Serd o tempo do terceiro estado («tempus terti sta-
tus); o tempo dos que hdo-de pensar e viver espiritualmente, daqueles por quem se
exprimird o «espirito de verdade», o tempo dos homens cujo magistério formard «dis-
cipulos perfeitos»; o tempo da «nova Igreja dos religiosos». Sera para todo o povo de Deus
um grande «sabatismo», um estado de felicidade extrema, depois dos trabalhos, misérias
e ruinas que preencheram a sexta idade do mundo (...). O tempo do verbo passou: o ali-
mento de todas as almas serd o mana celeste recebido directamente do Espirito. Isso pres-
supde evidentemente uma profunda mutacdo dos nossos espiritos e coracdes: nao sere-
mos mais o que fomos, teremos comecado a ser outros. Quem ndo desejaria uma tal
mutacdo? Quem ousaria sustentar que o actual estado do tempo deve bastar-nos, como se
a doutrina espiritual de que fruimos fosse suficientemente luminosa e ja estendesse em
plenitude o esplendor dos seus raios sobre o mundo inteiro?» "

Perpassa neste esquema teoldgico de leitura da histdria, uma critica, por vezes muito
dura e radical, a Igreja institucional do presente, especialmente ao clero secular. Embora
nao seja uma novidade na época, pois era uma ténica caracteristica dos movimentos mile-
naristas e revoluciondrios da Idade Média, estas acusagdes graves vado ser mais tarde
muito utilizadas pelos discipulos e propaladores mais radicais do profetismo joaquimita.
Na sua obra Expositio in Apocalysim, assiste-se a uma destas invectivas bem contundentes:
«A vida dos clérigos, desses homens que tinham o costume de espalhar os raios da sua luz
sobre o povo, 6 dor! N6s vemo-la sogobrar na carne e no sangue. Nada nela surge como
espiritual, nada surge voltado como outrora para o céu. Mas quase tudo se tornou labri-
co, carnal, carne e sangue, enfraquecimento do espirito. Onde se encontram hoje os liti-
gios? Onde se encontram os escandalos? Onde estdo as rixas? Onde esta a inveja? Onde
estdo as rivalidades sendo na Igreja dos clérigos? Onde sendo entre aqueles cujo dever
consistia em dispensarem aos povos, reunidos sob a sua direc¢do, a claridade dos seus
exemplos? Numa palavra, vemos numerosas estrelas do céu cairem sobre a Terra, seja
pela queda da depravagdo herética, seja — e é a maioria - por essa queda profunda que é
o pecado da carne» *.

»COHN, Norman, Na Senda, Op. Cit., p. 90.

**Cf. BOUYER, Louis, La spiritualité des citeaux, Paris, 1955, pp. 144 e ss.
7LUBAC, Henri de, Op. Cit., p. 59-60.

®FLORA, Joaquim de, Expositio..., Franckfurt, Minerva, 1965, fl. 119%.
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Segundo Joaquim de Flora, uma ordem monastica estava profeticamente predestina-
da para protagonizar a realizagdo da prospectivada dltima etapa da histéria, na qual os
judeus seriam convertidos e emergiria um novus dux, um guerreiro santo que castigaria a
Igreja corrupta e derrotaria a poténcia demoniaca e os seus sequazes . De entre os mon-
ges cistercienses (a ordem predestinada) «surgiriam doze patriarcas, que converteriam
Israel, e um mestre supremo, novus dux, que conduziria toda a humanidade do amor das
coisas terrenas para o amor das coisas do espirito. Durante trés anos e meio imediata-
mente antes da terceira idade, seria o reino do Anticristo?, rei secular que haveria de cas-
tigar a Igreja corrupta e mundana até que fosse completamente destruida a sua forma pre-
sente» *. Apds esta hecatombe derradeira, o Messias instituiria o Reino dos Santos do
Altissimo, ou seja, a era inspirada pelo Evangelho Eterno.

Para Joaquim de Flora, como destaca Henry Mottu, «todo o Evangelho tende a tornar-
-se em algo como um Protoevangelho do Espirito». Jesus, com feito - observa ainda Mottu
- ja ndo aparece nesta exegese como «a Pessoa em torno da qual tudo se organiza; torna-
-se o simbolo, a cifra da accdo dum outro sujeito» *. Se a sua obra é nova em relagdo ao
passado de Israel; é antiga em relagdo ao nosso futuro, pois ndo faz mais do que significar
e preparar de longe, «como simples elo da cadeia da segunda idade, a plenitude espiritual
da terceira» .

O antuncio de um Quinto Evangelho, o cognominado Evangelho Eterno, e a sua esca-
tologia dupla, foi o que suscitou maiores criticas a doutrina do Abade De Flora, na medi-
da em que teorizou a possibilidade de se realizarem duas expectativas escatoldgicas: a da
Segunda Vinda de Cristo precedendo o fim do mundo, mas também, num periodo inter-
médio, uma parusia precedendo a inauguragdo da Terceira Idade*.

O Evangelho Eterno, ou também apelidado o Evangelho do Espirito, ndo é, segundo
nos explica Manuel Gandra, «um novo livro, mas, apenas, a inteligéncia espiritual dos
dois Testamentos» *. Este novo evangelho, ou melhor esta hermenéutica ou revelagdo do
sentido intimo do Velho e do Novo Testamento s6 serd promulgado com a inauguragao
da Ultima Idade, marcada pela Igreja dos Contemplativos, que sucederd assim a Igreja dos
Doutores e dos Intelectuais.

Este primeiro eschaton seria terreno e humano, embora agraciado por Deus, a Idade
do Espirito, em que os homens, entregues a uma vida piedosa e ascética, ja ndo depende-
riam das determinagdes legais e espirituais do Pai e do Filho, nem teriam de se guiar
predominantemente pelo Antigo ou pelo Novo Testamento, mas antes por um Quinto

“Cf. CAPELO, R. G,, Op. Cit., p. 23.

*Recorde-se que este tedlogo anunciou dois anticristos: o ultimus Antichristus que deveria impor-se a
humanidade na consumagéo dos séculos; e aquele que deveria emergir brevemente que seria o sexto rei vati-
cinado pelo Apocalipse de S. Joao. Note-se que o uso do nimero trés anos e meio assume aqui um significado
simbodlico especial, na linha da simbologia dos niimeros patente na Biblia e da sua codificagdo pelo cabalismo
medieval. Trés anos e meio era o nimero que representava o dominio da imperfei¢do total, 0 maxima da
depravagao moral e da corrup¢ao do mundo e dos caos.

*COHN, Norman, Na senda, Op. Cit., 90-91. O messias profetizado por Joaquim de Flora foi identificado
pela imaginagao popular com Frederico II da Alemanha. De facto, este monarca alemdo foi apoiado pelas
faccdes joaquimitas nas lutas que travou contra o papado, que o consideravam o Imperador dos Ultimos Dias, na
esteira do que ja tinha acontecido com Carlos Magno. A sua recordagdo permaneceu viva até ao século XVI,
estimulada pela crenca de que ressuscitaria para acabar de cumprir a sua missao universal.

2 MOTTU, Henri, Op. cit. p. 73.

»LUBAC, Henri, Op. Cit., p. 64-65.

*Note-se que as revelacdes também sdo uma forma de ler a historia nesta época. Deve-se ter em linha de
conta que estamos na pré-histéria das ideologias e que o universo social é marcado por uma experiéncia
unitaria que o informa e o mobiliza. Aqui o politico, o religioso, o mistico, o social e até o imaginario inter-
cruzam-se de uma forma inextrincavel. A explicacdo da histdria e a interpretacdo da existéncia é marcada por
expectativas que se enraizam num sistema de crencas que condiciona a prépria visao da realidade e até a sua
estruturagdo como realidade.

»GANDRA, Manuel G., Joaquim de Fiore, Joaquimismo e esperanga sebdstica, Lisboa, Fundagao Lusiada, 1999,
p. 16.
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Evangelho, qual dispensacdo ininterrupta de Deus através do Espirito, fluxo perene de
graga divina que permitiria a materializacdo do ideal de fraternidade e de pacificagdo uni-
versal”.

A
£ influéncia do pensamento joaquimita na cultura ocidental

A visdo progressiva do acontecer histérico demarca-se, no pensamento joaquimita,
pela critica & concepcao que subjaz & matriz do pensamento medieval que até entdo esta-
va normalizada e determinada, sobretudo pela teologia da histéria de Santo Agostinho?.
Com efeito, Joaquim de Flora concebe dois tipos de consumacao epilogal para a histdria:
um trans-histdrico, a eterna felicidade; e o outro intra-histérico, o estado do Espirito Santo.
Deste modo, a histéria adquire uma importancia que nunca até entdo tinha tido no ambito
do pensamento medieval. Até entdo os filosofos e tedlogos medievais concediam ao pro-
cesso histdrico apenas um valor instrumental, isto é, valorizavam o tempo histérico como
um locus onde os homens tomam decisdes que iriam inelutavelmente condicionar o seu
destino escatolégico. A histéria era entendida como o palco onde se assistia a interacgdo e
a tensdo entre a graga divina e o livre arbitrio humano. Segundo Besselaar, o Abade cala-
brés introduziu, com contundéncia teérica, a «ideia de progresso historico»* em coerén-
cia com a ideia de tempo linear subjacente a teologia biblica, teoria que, com o passar das
geragoes, se foi distanciando do seu contexto original e veio a degenerar no secularismo®.

Por conseguinte, alguns autores pretendem ver em Joaquim de Flora um precursor da
modernidade, um pré-renascentista e um inspirador da filosofia moderna, e, até, como
estando na base de algumas correntes do pensamento contemporaneo. De facto, este aba-
de calabrés é um homem da instituigdo que ousou acreditar que a histéria ndo se estagna
nos limites das estruturas humanas, mas deveria continuar aberta a dinamismos novos
fomentados pelo Espirito em ordem a prosseguir a conquista da plenitude que estaria
vocacionada pelo Senhor da Histéria.

Todavia, 0 modo como este tedlogo olhava a histéria do seu tempo levou-o a conce-
ber uma sociedade e uma Igreja dividida entre bons e maus, entre eleitos e rejeitados, e o
seu pensamento unitario enveredou por um processo de rejeicao e heresia que marginali-
zou o seu pensamento utépico no seio da proépria Igreja®. Apesar destas dificuldades,
vamos encontrar na Divina Comédia de Dante a expressdo das ideias joaquimitas, a tal
ponto que este grande poema da Cristandade medieval chegou a ser apelidado por alguns
como o «apocalipse de Joaquim». Este é, de facto, um fresco poético bem sugestivo que tira
consequéncias escatolégicas bem concretas do edificio profético assente na doutrina das
Trés Idades.

*Cf. QUADROS, Antonio, O projecto dureo ou o Império do Espirito Santo, Livro II, Lisboa, Guimaraes Edi-
tores, 1987, pp. 27-28; Idem, Portugal, razao e mistério, Lisboa, Guimaraes editores, 1988.

7 Cf. COLLINGWOOD, R. G., The idea of History, Oxford, Oxford University Press, 1963, pp. 46-57.

*BESSELAAR, José van den, Op. Cit., p. 20.

*No pos-joaquimismo devem-se destacar os nomes de algumas figuras mais significativas que vao con-
tribuir para uma reinterpretacao e aplicacao profética da obra de Joaquim de Flora: Pedro Jodo Oliva (1248-
-1298), Ubertino de Casale (1259-1330), Angelo Clareno (‘? - 1337), Arnaldo de Vilanova (1238-1316), Jodo de
Rocacelsa (1300-1365), Telésforo de Cozenza (1365-1386) e Cola Di Rienzo (1313-1354). Durante os seculos XV
e XVI destacam-se os nomes de Bernardino de Siena, Vicente Ferrer, Bartolomeu de Pisa, Jean du Bois, Livin
de Wissemberg, Nicolau de Cusa, Pico de la Mirandola e Savonarola, exemplos quer da continuidade entre
medievais e modernos, quer de como o joaquimismo marca a renovacao renascentista pré-reformadora. Cf.
LUBAGC, Henric, Op. Cit., pp. 93, 101-174.

*Joaquim de Flora foi acusado de catarismo e de gnosticismo origeniano. A condenagdo da sua doutrina
deveu-se mais a influéncia que inspirou no milenarismo posterior e as interpretacdes dos seus seguidores do
que propriamente a obra em si deste te6logo. De qualquer modo, como entende Henri de Lubac «Joaquim con-
siderava-se certamente investido de uma missdo e nao podia ignorar totalmente a audécia extraordinaria do
programa que estava encarregado de anunciar». LUBAC, Henri de, Op. Cit., p. 18.
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A influéncia desta doutrina comeca-se a sentir poucos anos depois da morte de Joa-
quim, desenvolvendo um auténtico movimento teolégico-espiritual, com um ideario alta-
mente renovador da Igreja e da sociedade, que se designa de uma forma geral, por joaqui-
mismo. Verifica-se logo a presenca forte da sua inspiragao nas nascentes ordens mendi-
cantes que traziam consigo o empenho programatico da renovagdo da Igreja: os Francis-
canos e os Dominicanos. A marca da utopia da idade do Espirito Santo, torna-se emble-
matica nos Fraticelli, que reivindicavam a transformacédo das estruturas injustas da Igreja
e da sociedade e proclamavam a iminéncia de uma nova era de fraternidade auténtica®.
A corrente joaquimita estabelece-se com solidez na Corte de Aragdo e, segundo alguns
autores, chega, por essa via, a corte portuguesa. Esta teologia da histéria joaquimita e a
utopia que ela guardava a espera de concretizacdo, continuou, muitas vezes de forma
criptica, mas reaparecendo depois, ndo s6 no profetismo portugués e espanhol dos sécu-
los XIV a XVII e em certas correntes do protestantismo radical, mas ainda nas obras de
diversos fildsofos seculares que marcaram os dois tltimos séculos da cultura ocidental.

Aquando da abertura do mundo ao prdprio mundo (como dizia o Padre Anténio Vieira)
na modernidade, algumas ordens vao reivindicar para si a tarefa gloriosa de trabalharem
para a construcdo da utopia milenarista de Joaquim de Flora. A disputa é mais evidente
entre as novas ordens religiosas que entretanto foram aparecendo no desaguar da Idade
Meédia e no dealbar da modernidade, tendo por base a indicagdo dada por Joaquim de que
a Idade do Espirito Santo seria tutelada por uma nova ordem religiosa que protagonizaria
a plenificagdo da histéria. Neste interessante comentério de Maria Teresa Pinto Coelho
encontramos a clarificagdo desta ideia que tanto fez sonhar os religiosos pdsteros do mon-
ge de Flora: «Colocada sob a jurisdi¢do de uma nova ordem religiosa e espiritual, a Tercei-
ra Idade constitui uma sintese do ideal monastico e milenarista. Sucessivas ordens, como
os Franciscanos Espirituais e os Jesuitas, reclamariam para si o papel de iniciadores da
Terceira Idade Messianica. Na verdade, o pensamento joaquimita seria deturpado e apro-
veitado em varias direcgdes, adquirindo conotagdes politicas que originariamente nao se
encontrariam subjacentes as teorias do seu mentor» *.

No universo do pensamento filoséfico, Lessing é um caso tipico desta reemergéncia joa-
quimita na filosofia da modernidade. Concebe a Terceira Idade como o futuro reino da
razao, da realizagdo humana perfeita e da consumacao dos ideais do Cristianismo. Por seu
lado, a lei positivista dos trés estadios - estadio teoldgico, estddio metafisico e estadio posi-
tivo ou cientifico -, dir-se-ia um decalque a contrario sensu da teologia da histéria de Joaquim
de Flora. Em ambos os casos, no entanto, a terceira etapa é vista como sendo definitiva, subs-
tituindo Auguste Comte a fé no Espirito Santo pela crenca na ciéncia e no progresso, em
«manifesta extrapolacdo do numinoso» para o ambito do dominio terrestre e o positivo™®.

*'Cf. DELUMEAU, Jean, Op. Cit., pp. 57 e ss.

*»COELHO, Maria Teresa Pinto, Apocalipse e regeneracio. O Ultimatum e a mitologia da Pdtria na literatura
finissecular, Lisboa, Cosmos, 1996, p. 34; e cf. PERELLO, Sebastidn Fuster, Op. Cit., pp. 127-141.

*®Cf. LOWITH, Karl, O sentido da Historia, Lisboa, 1990, pp. 211-212. K. Lowith é um discipulo de Husserl
e Heidegger. Neste obra analisa a visdo judaico-crista subjacente as modernas concepgdes da historia. A ideia
de progresso que estrutura estas teorias da histéria desenvolve-se a partir da esperanca biblica no eschaton, isto
é, no cumprimento das promessas divinas sobre a consumacao da histéria. Com efeito, a Fé caracteristica do
monoteismo biblico contribuiu para dar um sentido novo aos acontecimentos humanos, concedendo assim ao
tempo e ao devir histérico um sentido teleolégico. Aqui regista uma demarcagao clara da nogao de tempo tipi-
ca da Antiguidade Classica, do tempo circular, o falsus circulus no dizer de Santo Agostinho, em analogia com
as esferas celestes. A razdo grega centrando a sua reflexdo no problema das esséncias nunca se abriu a ideal-
izacao de um projecto de futuro para histéria, pois o futuro nao cabia no seu esquema de tempo, marcado pelo
constante regresso ao passado. Devido aos cléssicos terem centrado a sua especulagdo filoséfica e teologica
sobre o passado, atribuiu-se ao tipico pensador grego a imagem de um «animal que olha para tras». Inspiran-
do-se no esquema linear do tempo fornecido pela Histéria da Salvagdo narrada na Biblia, Santo Agostinho
imprimiu, com a sua especulagao e doutrinagao filoséfico-teolégica, uma visao janiforme do tempo, isto ¢, um
tempo com uma face voltada para o passado e outra para o futuro, para onde a historia caminha rumo a con-
sumacao final. Cf. BOORSTIN, Daniel J., Op. Cit., p. 64.
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Ainda mais préximo da teovisdo da histéria de Joaquim encontramos o pensamento
de Fichte. Este fil6sofo diagnostica que vivemos na era da perversidade total, que deve
naturalmente preceder o tempo da regeneragdo final. Esta etapa histérica marcada pelo
signo da degeneracdo constituir-se-4 como preladio da nova Idade, a Idade plena do
Espirito, que corresponde ao reino milenar da revelagdo enunciado por S. Jodo>.

Outro exemplo emblematico do substrato joaquimita é a propria filosofia da histéria
de Hegel ®. Muitos entendem esta historiovisdo como uma versao filoséfica, moderna e
secularista, da teoria de Joaquim de Flora. Por outro lado, Schelling, na sua Filosofia da
Revelagdo, adaptando o pensamento de Joaquim, teoriza que o desenvolvimento provi-
dencial da humanidade esta profetizado no Novo Testamento pelo carécter distintivo dos
trés apostolos, Pedro, Paulo e Jodo. Estes representariam trés ciclos da religido cristd,
sendo Pedro o apéstolo do Pai, Paulo o do Filho e Jodao o do Espirito Santo. O Espirito
Santo é aquele que conduz a verdade plena e aos tempos escatolégicos. Na linha da sua
interpretagdo, Pedro representaria a Idade do Catolicismo, Paulo a do Protestantismo e
Joao a religido perfeita da humanidade®. Por outras palavras, a religido do amor; se qui-
sermos, a «civilizagdo do amor» na linguagem montiniana?.

Mais a Leste, a teologia joaquimita do Evangelho Eterno influenciou também, «por via
joanina e bizantina», a cultura russa, inspirando medularmente alguns pensadores como
Krasinski, que escreve o Terceiro Reino do Espirito Santo, ou Merejkovki, autor do Terceiro
Testamento do Cristianismo®.

Noutro ambito, podemos detectar a presenga do joaquimismo no préprio socialismo
utépico e no marxismo de configuragdo leninista russa (e até no nazismo), apesar destes
desenvolverem-se como uma espécie de heresia reducionista da Idade do Espirito Santo.
Podemos ver aqui uma tradugéo laica e materialista da utopia do milénio de prosperidade
espiritual. Assim sendo, a luta de classes, a luta do proletariado contra a burguesia e o ca-
pitalismo (contra o Anticristo), visa a construgdo de uma sociedade de classes (ou melhor,
sem classes, equivalente sdécio-econémica da ideia religiosa da fraternidade universal),
que é também uma idade da ciéncia, reduzida, contudo, a um materialismo, isto é, a um
anti-espiritualismo, de fei¢do naturalista e positiva. Neste decalque do esquema joaquimi-
ta, o Espirito da Verdade confunde-se com a imposicdo de uma verdade reputada de cien-
tifica através da autoridade totalizante do Estado®. O grande estudioso dos mitos, Mircea
Eliade, escreve, neste sentido que, «a mitologia escatolégica fez a sua reaparigdo recente-
mente na Europa, em dois movimentos politicos totalitdrios. Ainda que radicalmente
secularizados na sua aparéncia, o nazismo e o comunismo estdo carregados de elementos
escatologicos; eles anunciam o Fim deste mundo e o inicio de uma era de abundéncia e
felicidade» *.

Refira-se ainda, como apontamento, que o ambiente joaquimita estd bem descrito
num romance contemporaneo que conheceu grande projeccdo - O Nome da Rosa de
Umberto Eco. O fervilhar de novas ideias em tensdo com a preocupagdo de salvaguarda
de uma tradicdo obscurantista que vedava o acesso a determinados livros, que fossem
possiveis fontes de inspiracdo para a ruptura da ordem estabelecida, expressa a forga
desestabilizadora e critica do novo pensamento que encerra a Teologia de Joaquim de
Flora e do movimento que ela gerou. A doutrina deste Abade, que «constitui uma sintese

*Cf. LUBAC, Henri de, Op. Cit., pp. 272, 364 e 381.

*Ibidem, pp. 231 e ss.

*LOWITH, Karl, Op. Cit., p. 213.

70O termo civilizagio do amor foi utilizado ineditamente pelo cardeal Montini, arcebispo de Florenca que
depois veio a ser o Papa Paulo VI

*Cf. LUBAC, Henri de, Op. Cit., pp. 27 e ss.

¥ Cf. Ibidem; e cf. QUADROS, Anténio, Poesia e Filosofia do mito Sebastianista. I. O Sebastianismo em Portu-
gal e no Brasil, Lisboa, Guimaraes & C.? editores, 1982.

“ELIADE, Mircea, Aspects du Mythe, Paris, Gallimard, 1963, p. 88.
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do ideal monastico e milenarista»* (apesar de pouco valorizada e evidenciada pelos his-
toriadores do pensamento ocidental), precedeu a modernidade em termos da elasticidade
do seu pensamento. A sua visdo da histéria acabou por influenciar a estruturagdo do
tempo pelo pensamento ocidental moderno e contemporaneo, na perspectiva da reflexao
sobre o sentido e o desfecho da histéria. Neste tipo de pensamento que se projecta teleo-
logicamente, ha constantes que se repetem e que fazem transparecer a consciéncia de fim:
a angustia critica da presente ordem do mundo, o desejo da sua transformacédo e o antin-
cio da inconsisténcia intoleravel de tal ordem das coisas que dara lugar a um novo tempo
e a uma nova ordem que abolird a ignominia do presente.

b o
I nfluéncia de Joaquim de Flora
na Cultura Portuguesa

A existéncia ou ndo de uma influéncia efectiva das correntes de inspiragéo joaquimi-
ta no decurso da histéria de Portugal e na formulacdo do seu imaginario mitico ndo é
deveras uma questdo pacifica. Ha autores que minimizam e desconsideram qualquer per-
meabilidade da cultura portuguesa ao joaquimismo europeu, e outros ha que enfatizam
grandemente a marca de paraclitianismo de Joaquim de Flora em movimentos espirituais
e sociais com decisiva influéncia politica, bem como em construgdes utdépicas de pen-
sadores nacionais. Ndo obstante estas divergéncias e falta de consenso, ultimamente tém
aparecido novos dados que nos permitem lancar novas luzes sobre esta problematica, par-
ticularmente as pesquisas de Manuel Gandra sobre a relagdo entre joaquimismo e sebas-
tianismo *. Esses novos permitem-nos reequacionar a andlise da dimensdo da presenca
dos elementos da teologia e da utopia Joaquim de Flora no dmbito da compreensao da
histéria do imaginario e das mentalidades em Portugal.

O primeiro historiador portugués a introduzir a questdo da influéncia do joaquimis-
mo na cultura portuguesa foi Jaime Cortesdo, poeta e historiador do romantismo tardio,
sensivel a uma dimensdo espiritualizante da histéria de Portugal, entendida como parte
integrante da compreensao dos seus dinamismos.

Na sua obra sobre a Historia dos Descobrimentos Portugueses, Cortesao defende, no ter-
ceiro capitulo dedicado ao «franciscanismo» e a sua caugao inspiradora do que chama a
«mistica dos descobrimentos», que a espiritualidade franciscana inspirou a ligagdo e o
amor a natureza, que mais tarde favorecerd o espirito experimental. Por seu lado, esta
espiritualidade divulgada pelos frades mendicantes contribuiu para a dignificacdo do
homem e para incutir um verdadeiro espirito missdo, marcado por um «proselitismo
ardente», votado principalmente na direc¢do dos infiéis. Este sentido franciscano e itine-
rante de missdo teria desenvolvido a paixdo pelas viagens, o que, segundo este historia-
dor, viria a constituir um factor poderosissimo para instigar a expansao da Cristandade
para além dos restritos limites eurocéntricos ®. Aponta como uma curiosidade que nado
deixa de ser significativa, o facto dos grandes livros sobre geografia expansionista do Cris-
tianismo tardo-medieval terem sido elaborados por franciscanos, excepto os livros das
viagens de Marco Polo e a Secreta Fidelum Crucis*. Nao ha dtvida que a mendicéancia reno-
vadora da Ordem de Sdo Francisco marcou, no plano religioso, a baixa Idade Média por-

“#COELHO, Maria Teresa Pinto, Op. Cit., p. 34.

“Cf. GANDRA, Manuel, Op. Cit.; e ver também GOMES, Pinharanda, A Filosofia hebraico-portuguesa, Lis-
boa, Guimaraes editores, 1999; MATOS, Leonor Correia, A Ordem de Cister e 0 Reino de Portugal, Lisboa, Fun-
dagao Lusiada, 1999; GALA, Elisio, A Filosofia Politica de Alvaro Ribeiro, Lisboa, Fundagao Lusiada, 1999.

#Cf. CORTESAOQ, Jaime, Historia dos Descobrimentos Portugueses, [Lisboa], Circulo de Leitores, s.d., p. 66.

“Cf. Ibidem, 67.
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tuguesa, ordem que teve um forte papel educativo e cultural junto de todas as classes so-
ciais, nomeadamente nas classes populares.

Ora, como é sabido, um dos grandes veiculos de transmissdo e recriagdo do pensa-
mento joaquimita foi precisamente o movimento do franciscanismo espiritual, mais radi-
cal e mais empenhado na transformacao social e espiritual, movido pela utopia da cons-
trugdo de uma nova era de justica e de fraternidade entre os homens. Assim sendo, Jaime
Cortesdo formula a tese que apresenta a presenca simbiética dos ideais franciscanos,
enriquecidos com os elementos utépicos da doutrina de Joaquim de Flora no background
mental e no imaginario que fomentou a empresa dos Descobrimentos Portugueses ®. Um
desses indicios da forga do irmdos Espirituais franciscanos em Portugal é a difusdo de
varias versdes da tradugdo da Demanda do Santo Graal durante o século XIV nos am-
bientes cortesaos *.

Mas para Cortesdao, um dos sinais claros da recepgao e recriacdo do joaquimismo na
cultura portuguesa, é precisamente a transformacdo da sua doutrina fantastica sobre a
Idade do Espirito Santo em ritos e tradigdes. Por via da corte aragonesa, donde era oriun-
da a esposa do rei D. Dinis, a rainha D. Isabel, teria vindo a grande influéncia do joaqui-
mismo para o nosso pais. A corte aragonesa, a exemplo da corte de Sicilia e de Napoles,
acolheram os adeptos e mentores do franciscanismo espiritual mais heterodoxo. Em Ara-
gdo um dos mais importantes militantes deste movimento reformista do Cristianismo foi
Arnaldo de Vilanova, grande médico e te6logo laico, poligrafo, diplomata, conselheiro,
chanceler de Jaime II.

Além de Jaime Cortesdo demonstrar ter havido correspondéncia entre Vilanova e
D. Isabel”, a espiritualidade desta rainha e a sua prética crista muito sensivel ao servico
dos pobres, dos doentes e a todos dos desconsiderados da sociedade, podem ser indi-
cadores desta influéncia do franciscanismo espiritual de feicdo joaquimita. Mas mais do
que isso, Cortesdo apresenta a fundagdo das festas do Espirito Santo por patrocinio da
rainha D. Isabel e do rei D. Dinis, como o grande testemunho da inspiragdo da corrente do
joaquimismo em Portugal. Para fazer esta assercao, baseia-se nas informagoes dadas pelos
cronistas Frei Manuel da Esperanca, Frei Francisco Branddo e D. Rodrigo da Cunha que
atribuem a estes monarcas a criagdo destas festividade dedicadas ao Espirito Santo em
Portugal, mais propriamente em Alenquer *. Depois, estas ter-se-iam vulgarizado por
todo o pais e expandido para os territérios ultramarinos, subsistindo hodiernamente, de
forma bem marcada na Regido Auténoma dos Agores”, e ainda em alguns vestigios fes-
tivos da religido e do folclore, embora menos fortes, na Regido Auténoma da Madeira e
no Brasil.

O aspecto principal destas ceriménias paraclitianas, ocorridas na semana de Pente-
costes, consistia na coroacdo através da imposicdo de trés coroas - uma imperial e duas
reais -, que se impunha em trés criangas ou em trés homens do povo, pertencentes a ir-
mandade do Espirito Santo, os quais eram servidos por membros dos outros extractos
sociais inclusive por nobres. Este gesto ritual, muito popularizado, estava carregado de
um grande simbolismo. Simboliza a exaltagdo dos humildes e o abatimento dos podero-
sos, no fundo, a igualdade e a fraternidade que a nova Idade inspirada pelo Espirito Santo
traria. Comenta Jaime Cortesdo a este prop6sito que «nédo se afigura excessivo, por conse-
quéncia, crer que a ceriménia de coroacdo do imperador tenha significado aos olhos de

Cf. Ibidem.

“Cf. Ibidem, pp. 151-152.

7 As ligagdes entre a rainha D. Isabel de Portugal e o mestre espiritual Arnaldo Vilanova estd documen-
tado por RODRIGUES, Sebastido Antunes, Rainha Santa, Cartas Inéditas e outros documentos, Coimbra, 1958.

“Cf. CORTESAQ, Jaime, Op. Cit.,, p. 154; e cf. GUILHERME, ]. C., Henrique, Alenquer e o seu concelho, 2.
ed., Lisboa, 1902.

*Cf. SIMOES, Manuel Breda, Roteiro lexical do culto e festas do Espirito Santo nos Agores, Lisboa, Instituto de
Lingua e Cultura Portuguesa, 1987.
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muitos portugueses, e quando menos daqueles, frades e leigos iniciados na doutrina dos
espirituais, a investidura simbdlica da nacdo pelo Espirito Santo - espécie de Pentecostes
nacional, na sua missao de propagar a fé a todo o mundo»*.

Dai alguns autores quererem ver a forte presenca deste paraclitianismo, que traba-
lhava pela implementagdo de uma nova idade na terra, na mistica e no idedrio que mobi-
lizou os portugueses ja desde D. Dinis a preparar os Descobrimentos Portugueses.

Um destes conhecidos teorizadores é um dos grandes pensadores da filosofia por-
tuguesa, Anténio Quadros. Este autor insere aquilo a que chama o «projecto aureo do
Quinto Império» nesta tradi¢do espiritual de inspiracao joaquimita, que segundo ele «em
nenhum lugar deitou raizes tao fundas como no nosso pais e na nossa cultura, ndo sé ins-
pirando as cerimonias religiosas aristocraticas e populares do culto e das Festas do Espiri-
to Santo, tal como foram instauradas por D. Dinis e Isabel, ndo apenas emergindo na arte
portuguesa dos séculos XV e XVI, desde os Painés de Nuno Gongalves a arquitectura
manuelina, mas também expressando-se como inspiragdo poética, com forga especulativa
ou com fidelidade mistica, na obra de poetas e pensadores modernos, como principal-
mente Jaime Cortesdo, Fernando Pessoa, Alvaro Ribeiro ou Agostinho da Silva. Cortesdo
pela via historiografica, Pessoa pela via alquimico-poética, Alvaro pela via filosofica e
pedagogica, Agostinho da Silva pela via de uma metanéia mistica, reflectiram em termos
actuais sobre o verbo desta antiga heranca, heranca viva, com longa e intermitente
preparagdo para a idade de plenitude humana»*'.

Apesar desta atribui¢do ao protagonismo real, especialmente da Rainha Santa Isabel,
a fundacado das solenidades do Espirito Santo, a andlise de documentacdo das Confraria
do Espirito Santo, particularmente a de Benavente, obriga-nos a recuar para um periodo
anterior ao reinado de D. Dinis a existéncia desta devogdo ao Paraclito e até a criacdo
destas festas em honra da Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Num estudo publica-
do sobre O compromisso da Confraria do Espirito Santo de Benavente, Rui Azevedo demonstra
que a fundagdo da institui¢do em causa teria sido fundada nos primérdios do século XIII,
provavelmente pelos primeiros povoadores desta vila do Ribatejo, a quem D. Sancho I
deu carta de foral no ano de 1200*. Mas ainda mais antigos que a confraria de Benavente,
provavelmente, sejam os compromissos da Confraria de Santa Maria de Sintra, o que faz
desta confraria a mais antiga confraria de que ha registo em Portugal *.

Isto faz com que tinhamos de rever a historiografia que da a Rainha Santa Isabel e a
D. Dinis a tarefa pioneira de introduzir e fundar em Portugal as festas do Espirito Santo,
assim como as institui¢des, a sécio-caridade e a espiritualidade a elas associadas. Sendo
elas anteriores, muito provavelmente foram criadas por devotos ligados ao franciscanis-
mo espiritual que, nesta altura, circulavam pela Europa e também néo deixaram de abun-
dar em Portugal. Quanto a D. Dinis e a Santa Isabel, deve ser-lhes reconhecido, todavia,
um outro papel que ndo deixa de ser importante, o papel de ter dado a estas celebracdes
paraclitianas um grande impulso e promocao que fizeram das solenidades do Espfirito
Santo festas muito populares. E as confrarias foram também muito divulgadas e tiveram
um papel relevante no dominio da assisténcia social. Dada a existéncia destes elementos
documentais que manifestam a existéncia de uma devogao ao Espirito Santo traduzida em
institui¢des de solidariedade e de promocao de rituais festivos dedicadas a esta Pessoa da

»Cf, CORTESAO, Jaime, Op. Cit, p. 155; e cf. Idem, O Humanismo universalista dos Portugueses, Lisboa, Por-
tugalia Editora, 1965. .

> QUADROS, Anténio, Portugal, razio e mistério. O Projecto Aureo ou Império do Espirito Santo, Lisboa,
Guimaraes Editores, 1987, p. 35.

*Cf. AZEVEDO, Rui Pinto de, O compromisso da Confraria do Espirito Santo de Benavente, Separata da revista
Lusitana Sacra, Lisboa, 1993, p. 3; e cf. AZEVEDO, A. Rodrigues de, Benavente - Leges, Lisboa, 1926, parte II,
doc. 2.

*Cf. AZEVEDO, Rui Pinto de, Op. Cit., p. 6; e cf. FREIRE, Braamcamp, Archivo Historicco Portugues, Vol.
Lisboa, 1903, pp. 349-355.
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Trindade, Rui Azevedo advoga precisamente, contraditando autores antigos que nado s6
Jaime Cortesdo - mas também Couceiro e outros -, que «estes monarcas foram apenas os
reformadores de uma festividade bem mais antiga, cuja génese se descobre na clausula do
préprio compromisso da confraria que manda celebrar todos os anos um «convite» ou
bodo aos pobres no dia do Espirito Santo» *.

O compromisso das confrarias realizava-se simultaneamente a fundagado oficial da
confraria e tinha como objectivos, além dos servicos de caracter sécio-caritativos juntos
dos mais pobres e doentes, o de promover a celebragdo das festas do Espirito Santo. Curio-
samente, as praticas de beneficéncia desta confraria tém caracteristicas que a colocam em
paralelo com aquelas que eram desenvolvidas pela Ordem Terceira de Sao Francisco, o
que ndo deixa de ser um outro indicio da sua inspiragdo franciscana na sua vertente mais
radical e espiritual, muito sensivel ao universo da pobreza e da humildade.

Estas confrarias do Espirito Santo integram-se na tipologia das institui¢des de cari-
dade e socorro mutuo constituidas por leigos, as quais abundaram na Peninsula Ibérica ao
longo do século XIII, tendo por orago o Divino Espirito Santo. Assevera Rui Azevedo que
confrarias desta natureza «houve-as, com efeito, assim designadas em grande ndmero de
terras do pais, e na sua maior parte aparecem agregadas a albergarias que no decorrer dos
séculos evoluiram para hospitais do Espirito Santo, e no século XVI vieram a ser incorpo-
radas na confraria e Irmandade da Santa Misericordia» *.

Entretanto também verificou-se o surgimento generalizado ao longo do pais de diver-
sas Igrejas e ermidas dedicadas ao Espirito Santo, o que pode também representar um dos
elementos indicidrios de um ambiente espiritual marcado pela devogao a Terceira Pessoa
da Santissima Trindade, sendo o eco da influéncia da espiritualidade paraclitiana de ins-
piracao joaquimita em Portugal.

O século XIV foi marcado, no nosso pais, pelo pulular de heresias, embora seja certo
que no quadro da Peninsula Ibérica a Catalunha tenha sido a regido mais penetrada pelas
correntes heterodoxas. O bispo de Silves, Alvaro de Pais, que teria sido marcado nos
primeiros anos da sua formacao pelo franciscanismo espiritual, denunciou nos meados do
século XIV, na sua obra Collyrium fidei adversus haereses, as diversas heresias que grassa-
vam no pais. Entre essas sdao recenseadas o averoismo, o espiritismo, a crenca na vinda
préoxima do Anticristo, e o erro dos begardos, ao lado do erro do «espirito de liberdade»
(spiritus libertatis). Este espirito de liberdade, de inspiragdo joaquimita, era o erro conside-
rado mais comum que tinha fascinado e mobilizado mais camadas da populagdo™.

Este movimento espiritual parece ter contribuido para a demissao do trabalho da terra
e o aumento da mendicancia livre (isto é, ndo vinculada as ordens religiosas oficiais), por
influéncia desta expectativa de uma Era Paracletiana, cuja espiritualidade aconselhava ao
despojamento, a contemplacao, a dispensa da transformacao do quotidiano. Os militantes
deste espiritualismo radical de inspiragdo joaquimita, criticavam a crise da Igreja e pro-
clamavam a palingenesia da Cristandade em geral, através da abertura as mocdes do
Espirito. Dai que autores como Pinharanda Gomes e Manuel Gandra véem na prépria Lei
das Sesmarias de D. Fernando (que visava o incentivo do trabalho agricola e obrigava os
mendigos e vagabundos ndo agregados a uma ordem religiosa oficial, a se fixarem no tra-
balho do campo), uma medida para lutar contra uma corrente que se expandiu preo-
cupantemente, a qual seria inspirada nas doutrinas de Joaquim de Flora por via do fran-
ciscanismo radical 7.

* AZEVEDO, Rui Pinto de, Op. Cit., p. 8.

*Ibidem, p. 5. )

*Cf. RIBEIRO, llidio Sousa, Sob o signo de Alvaro de Pais, Separata da Colectanea de Estudos, Ano IV, 2.2
Série, n ° 2, Braga, 1953.

¥ Cf. GOMES, Pinharanda, Diciondrio de Filosofia Portuguesa, Lisboa, Publ. D. Quixote, 1987, p. 113; e GAN-
DRA, Manuel J., Op. Cit., pp. 50-51.
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Com o irromper da modernidade e a aventura das descobertas, a revelacao do novo
mundo e a planetarizagdo da tarefa evangelizacional sugere aos missionarios a ideia da
proximidade do fim do mundo, da vinda do Anticristo, da parusia, e para alguns, da inau-
guragdo de uma nova idade. Aqui a influéncia do cristianismo paraclitiano e pentecosta-
lista de fei¢do joaquimita ndo deixa de estar presente*. Com efeito, como escreve José
Sebastido da Silva Dias, «a conjuntura ideolégica do século XVI tem uma longa histéria
atras de si. Constitui o ponto de chegada do movimento de heresias e de cismas que atra-
vessa a Idade Média, e da imensa crise preliminar dos tempos modernos»*.

Com a abertura do mundo e com os novos desafios da evangelizacdo agora numa
escala verdadeiramente universal, a utopia da terceira idade ter-se-ia amplificado e
povoado a imaginagdo dos missionarios deslumbrados com a grandeza da sua missdo.
Algumas ordens, como os Franciscanos espirituais e os Jesuitas, reclamaram para si o
estatuto de protagonistas da Idade Messianica, pois Joaquim de Flora tinha profetizado
que uma ordem religiosa teria a incumbéncia de promover a inauguragédo e implemen-
tacdo da era do Espirito Santo®.

Assim sendo, consideramos precipitada e até inexacta a conclusdo de José van den
Besselaar sobre a influéncia de Joaquim de Flora e das suas profecias e teologia da histéria
no ambito da cultura ligada ao messianismo profético de pendor sebastianista ou seu
derivado, em Portugal. Besselaar afirma, com efeito, na sua obra de sintese sobre o sebas-
tianismo que «do préprio abade ndo ocorre nenhum texto nem nos cartapécios, nem nos
tratados dos sebastianistas. Joaquim de Flora era um ilustre desconhecido, inclusive para
os dois coriféus do messianismo seiscentista. Dom Jodo de Castro e o Padre Antdnio
Vieira»“. E certo que se verifica uma confusao entre textos apcrifos e auténticos do abade
calabrés, mas a sua auséncia nos tratados messianico-sebastianistas nao é tao acentuada
como pensa este estudioso holandés. A prova-lo estard, entre outros, Sebastido de Paiva,
como veremos mais adiante. O Abade Joaquim marca a presenca ao nivel ideolégico, mas
também como figura profética tutelar, que é valorizado pela sua elevada sabedoria e vida
de santidade.

E Sebastiao Gongalves que na Primeira parte da Histéria da Companhia de Jesus e do que
fizeram com a divina graca na conversdo dos infiéis a nossa sancta fee catholica nos regnos e provin-
cias da India Oriental, pde sub os auspicios proféticos de Joaquim de Flora a garantia dos
bons resultados dos missionérios da Companhia de Jesus nas terras do Oriente . Também
Frei Ledo de S. Tomas na Beneditina Lusitana (trat. 1, parte 5, parag. VIII, p. 166) informa
que «ndo falta quem diga que o abade Joaquim profetizou também a institui¢do da San-
tissima religido da Companhia de Jesus» ©. Mas Bento Pereira nas Disputationes super libro
Apocalypsis (Lido, 1606) ousa ir mais longe e reclamar claramente para a Companhia de
Jesus a missao da realizagdo da idade paraclitiana profetizada por Joaquim de Flora. Além
de utilizar neste comentario o esquema de leitura da histéria do abade calabrés, advoga
que a Companhia de Jesus, a sua espiritualidade e ac¢do missiondria é a mesma encar-
nacgdo da ultima idade do mundo®.

*®Cf. AZEVEDO, Joao Lucio de, O Messianismo na Historia de Portugal, Porto, s.d.

*DIAS, José Sebastiao da, Correntes do Sentimento Religioso em Portugal (séculos XVIa XVIII), Tomo I, Coim-
bra, Universidade de Coimbra, 1960, p. 1.

“Cf. COELHO, Maria Teresa Pinto, Op. Cit., p. 34.

“'BESSELAAR, José van den, Op. Cit., p. 46.

“Cf. Gongalves, Sebastido, Primeira parte da Histéria da Companhia de Jesus e do que fizeram com a divina graca
na conversdo dos infiéis a nossa sancta fee catholica nos regnos e provincias da India Oriental, BN cod. 915; e cf. GAN-
DRA, Manuel J., Op. Cit., p. 36, nota 51.

® Apud ibidem, p. 37, nota 52.

“Cf. ibidem, p. 28, nota 53. Sobre a influéncia do joaquismo na Companhia de Jesus consultar o estudo de
REEVES, Marjorie, «The Abbot Joachim and the Society of Jesus», in Medieval and Renaissance Studies, Vol. 5,
1961, pp. 163-181.
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A obra profética do grande jesuita, Padre Anténio Vieira, recebe a influéncia do joa-
quimismo na sua obra utépica de uma forma que para nds é inquestiondvel, quer ao nivel
de alguns elementos do seu contetido, quer no plano do recurso a autoridade de Joaquim
de Flora para fundamentar a sua exegese dos profetas. O milenarismo de Vieira e a sua
interpretagdo teologica e teleoldgica da histéria inscreve-se e bebe da tradicao joaquimita.
A concepcao do Quinto Império como era de justica, de fraternidade, de santidade, de
abundancia da graga divina, de ecumenismo entre os povos ndo deixa de ser, mutantis
mutandis, um decalque da terceira idade do te6logo Joaquim. Vieira concebe uma idade
milenar governada no plano espiritual pelo papa, que faz eco precisamente do papa an-
gélico que iria governar a Igreja na Idade do Espirito Santo. No plano temporal seria
governada pelo rei de Portugal, sentando-se em Lisboa com o estatuto de Imperador do
Mundo, mas um imperador pacificador e promotor da comunhéo entre as diversas ragas
humanas. Estas duas autoridades pelas quais sdo repartidos os dois grandes tipos de
poder, seriam as mediadoras de Cristo na Terra. E aqui é que se verifica a grande distingdo
entre o Quinto Império vieiriano e a dltima idade joaquimita. Enquanto que a Terceira
Idade seria inspirada pelo Paraclito, seria uma idade de inspiracdo peneumatolégica, o
Quinto Império seria de fundamento cristolégico, seria o Reino de Cristo Consumado na
Terra. Mas apesar de mudar a figura divina que patrocina esta idade, as caracteristicas
acabam por ser em muito semelhantes. Dai que ideologicamente o Quinto Império de
Vieira e a Idade paraclitiana de Joaquim tenham configuragdes muito proximas, apesar
das nuances teoldgicas que os diferenciam. Descreve assim Anténio Vieira a futura idade
milenar que tanto fundamentou, defendendo que a Igreja e o Reino de Cristo haveriam de
chegar um dia a um estado de perfeicdo, «completo e consumado»: «Consiste a diferenca
e perfeicdo deste estado consumado da Igreja, em que todo o mundo se converterd e uni-
versalmente sera cristdo; em que todos os cristdos pela maior parte serdo mui observantes
da lei divina; em que todos os principes e nag¢des viverdo em paz segura, cassando total-
mente as armas e guerras; e em que neste feliz tempo, sendo mais copiosa a graca, se
encherd o nimero dos predestinados em todas as gentes; e este sera finalmente o que em
toda a propriedade se chamara Reino e Império de Cristo, por ser entdo o mesmo Cristo
o que so6 reinara em todo o mundo, sendo conhecido, adorado e obedecido de todos» ©.

Na Defesa Perante o Tribunal do Santo Oficio, em que Vieira elenca e atribui os graus de
importancia das autoridades que utilizou para construir a sua utopia do Reino de Cristo
Consumado na terra, da a Joaquim de Flora o titulo de profeta e o estatuto de autor de
insigne sabedoria. O abade Joaquim, como Anténio Vieira lhe chama, pertence a um
grupo de autoridades ilustres, onde constam nomes como o de Sdao Malaquias, a Sibila
Eritreia, Sao Metddio, Sdao Frei Gil de Santarém, Santa Catarina de Sena, entre outros.
Vieira d&, todavia, um destaque especial ao abade calabrés pela importancia da sua
exegese profética associada a sua grande erudigdo: «Os que chamo tedlogos e doutores
modernos ndo sdo tdo modernos que ndo abrace a Idade em que floresceram estes qua-
trocentos anos aproximadamente passado, e sdo: o ja nomeado Abade Joaquim, que aqui
alego como Doutor e expositor das Escrituras, nas quais merece grande lugar, pela esqui-
sita erudicdo sagrada que nele concorria» ®. Ao longo desta defesa judicial o Abade Joa-
quim é alegado diversas vezes, especialmente os seus comentarios aos profetas do Antigo
Testamento®.

Note-se que o padre Andreoni, que foi incumbido de fazer a catalogacao do espélio
de Anténio Vieira, refere que no material reunido para elaborar aquela que considerou

®VIEIRA, Padre Anténio, Defesa Perante o Tribunal do Santo Oficio, Introd. e notas do Prof. Hernani Cidade,
Vol 1,Tomos, Baia, Progresso Editora, 1957, p. 222.

“Ibidem, p. 224.

“V. g. ibidem, pp. 287, 326, Vol. II, pp. 16, 63...
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como a sua maior obra da sua vida, e para a qual trabalhou longos anos, a Clavis Prophe-
tarum, constava trés obras de Joaquim de Flora, a saber: a Super Esaiam Prophetam, a Super
Hieremiam Prophetam e a Expositio magni propheta Joachim in librum beati Cyrilli®.

Ainda no século XVII, verifica-se a influéncia extraordinaria do Abade calabrés numa
obra sebastianista importante que ainda permanece inédita, da autoria do trinitario frei
Sebastido de Paiva, intitulada o Tratado da Quinta Monarquia®. Manuel Gandra considera
esta obra como sendo o mais «notavel e assumido repositério do joaquimismo sebastia-
nista militante. Para mais, porque nao se limita & incorporagdo das suas fontes, auténticas
ou apdcrifas, antes discute criteriosamente o valor delas a luz dos ensinamentos dos prin-
cipais exegetas de Joaquim, contraditores e apologistas»”. Esta é a mais clara obra de forte
aplicacao da doutrina joaquimita ao sebastianismo no nosso pais.

De facto, além de Sebastido de Paiva citar e alegar abundantemente Joaquim de Flora,
tem a preocupacdo de, preliminarmente, salvaguardar e reabilitar a qualidade profética e
a santidade de vida de Joaquim de Flora. Defende-o, inclusive, contra a opinido de alguns
autores que o desconsideravam, porque o tinham por herege: «Trago a este tratado alguns
vaticinios do Abade Joaquim (...). Sem embargo de que alguns, desfazendo em sua autori-
dade, por se haver condenado em concilio lateranense em tempo de Inocéncio III certo seu
do mistério da Trindade contra o mestre das Sentencas, porquanto ndo obsta o sobredito
a sua reputacdo, pois ele ndo foi julgado por herege; antes ha um decreto de Honério Ill e
o tras Paschalino Regisselmo em a vida que escreveu do D. Abade, em que o Sumo Pon-
tifice o declarou por catélico. E assim com grave fundamento Bris Viegas sobre o Apo-
caly., cap. 3, comment. 2, sect. 3, se espanta de Afonso de Castro, no livro que compos con-
tra as heresias, tratar tao mal pessoa que tdo pouco o merecia»”'. E continua Sebastido de
Paiva a dilucidar os leitores sobre a imagem negativa que determinada tradi¢do transmi-
tiu do tedlogo Joaquim, defendendo a sua vida exemplar e a sua ortodoxia doutrinal, ale-
gando para o efeito reputados te6logos, profetas e santos, estrangeiros e portugueses,
como é o caso de Santo Anténio, os quais deram muito crédito a obra do abade de Flora.
O lugar especial que o autor do Tratado da Quinta Monarquia d4 a dimensao da idoneidade
e qualidade teolégica e moral de Joaquim de Flora é também reveladora de que a figura
deste monge era conhecida dos meios eruditos portugueses, embora a sua credibilidade e
autoridade fosse controversa.

No século XVIII, Félix José da Costa testemunha ainda a influéncia joaquimita num
escrito panegirico dedicado a D. José I, intitulado O Ano Augusto de corenta O Quinto
Império, escrito em 1754. Joaquim de Flora e outros autores sao citados para fundamentar
este escrito que pretende fazer do monarca mesurado o fundador do Quinto Império .

Assim sendo, e ndo obstante a sua errada depuracdo excessiva da influéncia directa
de Joaquim de Flora em Portugal, tem alguma razdo José van den Besselaar quando afir-
ma que o sebastianismo era o fruto tardio e dos mais notdveis do joaquimismo?™.

Ja no final do século XIX e principios do século XX podemos verificar a persisténcia
da influéncia dos esquemas e elementos utdpicos joaquimitas no sebastianismo que se
desenvolve no ambito da poesia e do esoterismo. A obra esotérica e hermética de Fernan-

®Cf. GANDRA, Manuel J., Op. Cit., p. 20; e SOMMERVOGEL, C., Bibliotheéque de la Compagnie de Jésus, Vol.
8, Bruxelas-Paris, 1898, p. 675.

“PAIVA, Frei Sebastiao de, Tratado da Quinta Monarquia e Felicidades de Portugal profetizadas, Escrito no
anno de 1641- Trata-se de um apégrafo manuscrito pertencente a biblioteca particular do Prof. Doutor Vitor
Oliveira, que amavelmente nos emprestou para levarmos a cabo o seu estudo. Existem ainda pelo menos mais
trés copias desta obra: duas na Biblioteca Nacional de Lisboa (cod. 810 e cod. 10740) e uma na Biblioteca do
Congresso da cidade de Waschington nos Estados Unidos da América. BNL, Cod, 810.

"Cf. GANDRA, Manuel J., Op. Cit., p. 29.

"PAIVA, Frei Sebastiao de, Op. Cit.,

2Cf. O Ano Augusto de corenta O Quinto Império em aplauzo dos anos do M.A.E.P. Rei de Portugal D. Jose I, Lis-
boa, Na Officina de Pedro Pereira, 1754.

7?BESSELAAR, José van den, O Sebastianismo: histéria sumdria, Lisboa, 1987, p. 17.
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do Pessoa é um exemplo desta ressonancia joaquimita. Em algumas das suas leituras da
histéria e da propria caracterizacdo dos graus das ordens iniciaticas verifica-se, em certa
medida, a presenga subjacente do esquema das trés idades de Joaquim.

No interessante prefdcio a obra poética de Augusto Ferreira Gomes, denominada
Quinto Império, Fernando Pessoa redefine a interpretacdo tradicional do capitulo 2 de Da-
niel sobre os impérios, dando-lhe outra aplicacdo histérica. Escreve que a figuracéo tradi-
cional dos Impérios patente na interpretagdo do sonho alegérico de Nabucodonor é uma
aplicacdo que se refere a um esquema material da divisao dos impérios da histéria. Nesta
linha tradicionalista e nacionalista de identificacdo dos grandes impérios refere que cada
pais Europeu procurou de algum modo chamar a si a eleicdo de ser o tltimo império.
Assim, diz Fernando Pessoa referindo-se as hermenéuticas actuais aplicadas ao Império
britanico, que «o dltimo é plausivelmente entendido como sendo o Império da Inglaterra.
Desse modo se interpreta naquele pais; e creio que, nesse nivel, se interpreta bem» ™.

Secundarizando este tipo de interpretacdo propde uma interpretagdo numa linha mais
espiritualista e cultural, tipica do esoterismo portugués: «Nao é assim no esquema por-
tugués. Este, como naquela tradicdo, do império material da Babilénia, parte, antes, com
a civilizacdo em que vivemos, do império espiritual da Grécia, origem do que espiritual-
mente somos. E, sendo esse o Primeiro Império, o Segundo é o de Roma, o Terceiro o da
Cristandade, e o Quarto o da Europa - Isto é, da Europa laica de depois da Renascenga.
Aqui o Quinto Império terd que ser outro que o inglés, porque tera que ser de outra
ordem. No6s atribuimos a Portugal, para quem o esperamos» ™.

Pessoa afirma que a chave é dada na primeira quadra do Terceiro Corpo de Profecias
de Bandarra, entendendo Bandarra como «um nome colectivo, pelo qual se designa, ndo
s6 o vidente de Trancoso, mas todos quantos viram, por seu exemplo, a mesma luz»:

«E v6s que haveis de ser Quinto
Depois de morto o Segundo
Minhas profecias fundo

Nestas letras VOS pinto»™.

E precisamente na hermenéutica desta quadra e mais especificamente da palavra VOS
que aparece noutras edi¢des com a variante AQUI, que se pode entrever a influéncia do
esquema triddico de leitura da histdria de inspiracdo joaquimita. Pessoa explica que os
nomes que estas iniciais representam sao sinénimos:

VOS - Vis, Otium, Scientia
AQUI - Arma, Quies, Intellectus

O esquema triddico destes significados sdo aplicados a trés tempos da histdria de Por-
tugal, em que as caracteristicas lembram claramente os aspectos diferenciadores das trés
Idades de Joaquim de Flora:

«Temos pois que a Nagado Portuguesa percorre, em seu caminho imperial, trés tempos
- o primeiro caracterizado pela Forca (Vis) ou pelas Armas (Arma), o segundo pelo 6cio
(Otium) ou sossego (Quies), e o terceiro pela ciéncia (Scientia) ou a inteligéncia (Intellec-
tus)» 7.

™ Cf. PESSOA, Fernando, «Prefécio», in GOMES, Augusto Ferreira, Quinto Império, Lisboa, Pareceria
Antonio Maria Ferreira, 1934, p. XVL

" Ibidem.

% Cf. Ibidem, p. XVIL

7Ibidem, pp. XVIII-XIX.
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O modelo triddico de Joaquim de Flora aparece também em diversos outros lugares
da obra pessoana. Podemos surpreender a presenca deste modelo na descri¢do que faz
dos diferentes graus simbolicos da iniciagdo nas ordens secretas, numa perspectiva escato-
l6gica; para apresentar o esquema arquitectonico de inter-relacdo do Templo de Saloméao
com a estrutura hierdrquica das Ordens Iniciaticas, numa perspectiva cosmologi-
ca’, etc.

Na linha dos autores da Filosofia Portuguesa, temos que destacar ainda a obra signi-
ficativa de Agostinho da Silva que recria, repensa e divulga durante a segunda metade do
século XX a utopia do Quinto Império, desenvolvida na base de uma filosofia vitalista e
mistica. Aqui a singeleza aliada a uma certo idilismo puro e inocente, o Quinto Império é
apresentado como a Encarnacgdo inequivoca da Idade do Espirito Santo, cuja sede promo-
tora sera em termos de lingua, a Galego-Portuguesa, e em termos de centro dimanador
desta idade aurifera, uma conjugacado de esforcos luso-brasileiros.

Agostinho da Silva reivindica claramente para Portugal em alian¢a com o Brasil, o
protagonismo da Idade do Espirito Santo profetizada por Joaquim de Flora. A cultura
luso-brasileira marcada historicamente pelo sentido de acolhimento de todos os povos,
culturas e ragas, é aquela que estd mais apta para realizar o ideal ecuménico da idade mile-
nar de comunhao entre povos que sera marcada pela miscigenacdo sem limites racicos.
Este império plenamente integrado na tradi¢do joaquimita, sera o sonhado império da feli-
cidade, da santidade, da fraternidade, em que os homens viverdo o ideal evangélico de
todos serem como criangas. Afirma Agostinho da Silva que a «tltima idade do mundo
serd a do Reino do Espirito Santo, com os homens vivendo na sua integridade uma inteira
vida; ndo, despedagados na angustia, econémica e noutras, s6 farrapos de vida»”.

A visdo agostiniana do Quinto Império é, sem duvida, a utopia joaqgimita vertida e
recriada em portugués, a utopia da liberdade espiritual e da criatividade sem limites,
porque aberta a forca inspiradora do paréclito. Portugal e o Brasil ndo serdo a encarnagao
de um império de dominagdo a maneira tradicional, mas serdo um império de conciliagdo
e o veiculo facilitador e promotor desta idade de harmonia no mundo. Eis a extraordinaria
visdo futura deste Quinto Império, que Portugal é chamado a fundar: «<Somos agora livres,
nao de voar, como uma cantiga do século XX, mas de criar, o que é melhor: nosso reino é
o sonho, nosso palécio o concreto; faco eu, por exemplo, o que posso na matematica do
nulo e das somas ndo comutativas, o que me permite ir além do transfinito e substituir
com vantagem o Zen de séculos pretéritos; no pilotar navio, em que estou como arte; e no
grego classico, mania que me deve ter vindo, em campo cromossomatico, de antepassado
meu do século XX, por acaso de nome idéntico; e ainda com tempo de passar a meus netos
apontamentos como este que vou acabando de escrever. Até, por tudo, crendo que esta-
mos no limiar daquela final idade de que profetizou o bom abade Joaquim; o pior é que
ele ja o julgava em seu século XII, sendo igualmente verdade que, se eu vou pela mate-
matica, coisa alguma é final»*.

Por fim, ndo podemos deixar de chamar & discussdo a obra de uma personalidade
importante da nossa cultura portuguesa contemporanea, a qual nos seus escritos heuristi-
cos sobre o paraclitianismo, muito valorizou a teologia da histéria do Abade Joaquim de
Flora - Natdlia Correia. A escritora Natalia Correia, segundo José Augusto Mourdo, «foi,
entre nos, a Unica protagonista de um debate que ndo ha - o debate em torno do politeis-
mo, do sacrificio, do atefsmo, da religido. Ela questionou a fundo o ranco da linguagem,
inscrevendo-se na contra-corrente dos patriarcas da nossa cultura, sem perfilhar com eles

" Cf. PESSOA, Fernando, A Procura da Verdade Oculta. Textos filosdficos e esotéricos, Pref. org. e notas de
Antonio Quadros, Mem Martins, Publicacdes Europa-Ameérica, 1986, pp. 206-209, 211, 221; e MATOS, Jorge de,
O pensamento magénico de Fernando Pessoa, 2* ed., Lisboa, Hugin, 1997.

PSILVA, Agostinho da, Reflexio, 2°* ed., Lisboa, Guimardes Editores, 1990, p. 142.

*Idem, Consideraces e outros textos, Lisboa, Assirio & Alvim, 1988, p. 103.
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uma concepgdo liquidataria da religido nem o ateismo iluminado de Ardinelli de Pécora.
O seu esfor¢o para desmascarar tanta gente que enrouqueceu para gritar que néo é catoli-
ca em Portugal é de facto surpreendente e tinico no nosso meio. Devemos-lhe esse com-
bate para que ndo se fechasse a porta a questao religiosa como constitutiva da procura da
verdade, que ndo é nunca acessivel a um saber» *.

No seu vasto espélio que se encontra, neste momento, a ser organizado e catalogado
na Biblioteca Nacional de Lisboa, encontrdmos algumas caixas que contém alguns textos
manuscritos e dactilografados, bem como rascunhos e apontamentos esparsos sobre as
tematicas do joaquimismo, da era do Espirito Santo e do Quinto Império®. Natalia Cor-
reia inscreve-se plenamente naquela tradigdo erudita que valoriza a influéncia da utopia
pentecostal europeia na dindmica da histéria portuguesa que desembocou na grande
aventura portuguesa dos Descobrimentos e da Missionacao. Esta escritora agoriana ousa
ir mais além das enunciagbes e afirmacées de Jaime Cortesdo sobre a influéncia do
joaquimismo em Portugal, descortinando varios canais por onde teriam entrado, no nosso
pais, as influéncias do paraclitianismo de base joaquimita. Esta corrente espiritual ndo s6
teria entrado por via do franciscanismo, mas também veio juntamente com a Ordem de
Cister, pelos Templarios, e pela sua sucessora Ordem de Cristo, institui¢Ges religiosas que
cultivavam uma grande devocao ao Espirito Santo; isto, obviamente, além da via aragone-
sa, através da Rainha Santa Isabel. Por estes meios de comunicagdo teria chegado a Por-
tugal uma doutrina que, para Natalia Correia, encontra em Portugal instrumentos, a dois
niveis, «para satisfazer os seus fins: 1.°, uma monarquia de tendéncia civilista, sensivel a
ideologia comunitaria da revolugdo pentecostal; 2.°, uma vertente colectiva formada pela
alianga da coroa com as classes populares que, habilitando Portugal para empreender o
projecto cosmopolita da Europa, oferecia ao espiritualismo pentecostal um campo de
expansdo para consumar esta suprema finalidade: a investidura planetaria do Espirito
Santo» ®.

Para a autora é esta influéncia que mune Portugal de ousadia, de ideal e de espirito
de aventura capaz de empreender a tarefa orbicola dos Descobrimentos. Nota depois a
atenuacdo desta «forca espiritual» que configurou a idade de ouro portuguesa. Todavia,
esta reserva espiritual conservou-se, segundo Natalia, de forma genuina no arquipélago
dos Acores até a actualidade nas festas dos Impérios do Espirito Santo, que tem como
expressao social o desenvolvimento da dimensdo comunitaria. Esta é vista como sendo o
sinal profético da comunhao e da fraternidade universal entre os homens, que o culto do
Espirito Santo representa e anuncia®. E é precisamente nos Agores que Natélia Correia
acha o terreno fértil, o reduto que conserva a forca da utopia e as condi¢des para promover
a realizacdo do sonho quinto-imperialista, a Idade Nova do Espirito Santo, ideal de paci-
ficagdo e santificagdo de todo o universo, tal como idealizou Joaquim de Flora®. Nos Ago-
res estd a reserva da tradigdo paraclitiniana vivida em Portugal de forma intensa até ao
século XVI, esse «espirito de rebeldia», que promovia a igualdade entre as classes, contra
os hierarquismos e opressoes sociais e religiosas.

A autora deixa perpassar nos seus escritos o grande entusiasmo que cultiva pela
chegada dessa nova era marcada pelo signo da Terceira Pessoa da Santissima Trindade.
Mas, bem na linha da sua militdncia feminista em nome da valorizacao e libertagcdo do uni-
verso cultural e social ligado ao feminino, Natélia Correia desenvolveu toda uma investi-
gagdo (bem patente nos escritos deixados na pasta do seu espélio a que deu o titulo de

s MOURAO, Fr. José Augusto, A Palavra e o Espelho, Lisboa, Paulinas, 2000, p. 139.

20s documentos que abordam estas tematicas encontram-se principalmente nas caixas 25 e 27, e ainda,
de forma menos expressiva, na caixa 21. Ver Espdlio de Natdlia Correia, Op. Cit.

% CORREIA, Natalia, «O Espirito Santo Feminino», Op. Cit., fls. 32-33.

#Cf. Op. Cit., passim.

®Cf. Idem, «Cultura Pentecostal da Acorianidade», Op. Cit., caixa 27.
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«Espfirito Santo Feminino» *) para fundamentar a sua intuicdo de que o Espirito Paraclito
é de natureza feminina, a expressdo mesma do feminino de Deus. Dai que a nova era que
Natélia proclama seja marcada pelos valores tipicos do universo feminino.

Na visdo da assuncado da idade do espirito feminino, Natalia Correia recusa todas as
mediagdes hierdrquicas, que sdo, no seu entender, uma marca do machismo que dominou
a nossa cultura ocidental. A nova era abatera as opressdes e discriminagdes entre sexos e
operard a realizacdo da Terceira Idade de Joaquim sob o signo do feminino: «E o pente-
costes da humanidade que se coroa a si mesmo, sem mediagdes, entre as quais o poder
pela natureza coativa ndo recebe a iluminagdo do Espirito. E para que este chegue triun-
falmente ja as mulheres por Ele inspiradas juncam o caminho com as cores da sua cultura
de amor e solidariedade. E digo as mulheres porque o Espirito Santo, esse sopro que tudo
anima, animo dos humanos é feminino - o Ruah Qadesch, do aramaico, do hebreu, das lin-
guas semitas -, a consagracado da sacralidade do feminino que a andocracia mosaica esca-
moteou. Parece-nos, pois, justo concluir que o regresso do pensamento mitico do vitalis-
mo e de outros valores da cultura do feminino que estdo a minar a hegemonia do racio-
nalismo, sdo pressupostos da reanimagdo pentecostal do espago sagrado»".

Em dltima anélise, podemos concluir que é errado afirmar que Joaquim de Flora e a
sua teologia e exegese da histéria estiveram totalmente ausentes da cultura portuguesa ou
que esta foi imune a sua influéncia. Também serd exagerado dar ao joaquimismo uma
importancia decisiva e principal como mobile inspirador e explicativo dos grandes
dinamismos, especialmente os expansionistas, da historia de Portugal. Optamos antes por
uma interpretagdo mais moderada. Pensamos, assim, que o joaquimismo foi, sim, um dos
elementos, ao lado de outros, que indubitavelmente fizeram parte, como fermento, da
massa fértil das utopias portuguesas.

*Na caixa 25 encontramos diversos apontamentos e rascunhos de investigagdo da autora, nos quais a
autora arranjou fundamentos, particularmente linguisticos, para provar que a raiz do Espirito Santo é femini-
na. Descobriu que nas linguas semitas o Espirito Santo era escrito no feminino, o que para autora constitui um
forte argumento para defender a natureza feminina do Espirito Santo. Isto porque na biblia escrita em hebraico
o Espirito Santo aparece designado no género feminino.

¥Cf. Idem, «A politica e a reconstrugao do espago sacral», Texto Dactilografado, Op. Cit., p. 12.; e ver ainda
o manuscrito n° 2 da pasta «Sobre Vitorino Nemésio», intitulado «A cultura Pentecostal feminina da agoriani-
dade», Op. Cit., caixa 27.
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