313

ANTICLERICALISMDEO

O Programa Anticlerical de
Tomas da Fonseca

uis Machado de Abreu
Universidade de Aveiro
luismabreu@ua.pt

Resumo

Tomas da Fonseca (1877-1968) fez da adesdo a um programa de anticlericalismo
militante o seu projecto de vida. Cumpriu-o de maneira radical, persistente e sem
desvios, animado pelo proposito de emancipar a sociedade portuguesa da alegada
opresséo religiosa e clerical. Fascinado pelo ideal do homem novo e da sociedade nova,
procurou leva-lo a prética intervindo em trés frentes, as frentes politica, pedagdgica e
social. Com essa actuagdo pretendia varrer da sociedade a presenca da Igreja. Entendia
que para isso era necessario defender e consolidar a laicidade republicana, promover o
ensino laico, e libertar a mulher da subalternidade e da manipulacéo clerical.

Palavras-Chave: anticlericalismo, Tomas da Fonseca, RepUblica, anarquismo, Elisée
Reclus.

Abstract

Tomas da Fonseca (1877-1968) made the adhesion to a programme of militant
anticlericalism his project of life. He fulfilled it in a radical way, persistently and
without digressions, prompted by the purpose of emancipating the Portuguese society
from the alleged religious and clerical oppression. Fascinated by the ideal of the new
man and the new society, he tried to put it into practice by intervening in three fronts,
the political, the pedagogical and the social ones. Acting this way he aimed at sweeping
the presence of the Church out of society. To achieve it he believed it was necessary to
defend and consolidate the republican laicality, to promote laic teaching and to free the
woman from subordination and clerical manipulation.
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1. Tomés da Fonseca (1877-1968) ndo cabe debaixo da cupula do
anticlericalismo. Mas tem direito absoluto a figurar ai, na companhia dos mais
resistentes e exaltados praticantes da paixdo anticlerical. Extravasa, no entanto, desse
espaco limitado pela multiplicidade de atributos e artes em que se desdobram as
valéncias da sua personalidade singular. Se nela sobressai naturalmente o militante
anticlerical, no mesmo perfil estdo igualmente esculpidos o pedagogo, o livre-pensador,
o republicano, o democrata, o macon, o jornalista, o poeta, o iconoclasta e outros.

O caso anticlerical de Tomas da Fonseca é de facto singularissimo. Podemos
dizer talvez que, em Portugal, ninguém a ndo ser ele entrou no seminario a pretexto de
vocacgdo sacerdotal para de 14 sair, oito anos depois, com tdo inequivoca, persistente e
fogosa vocacéo anticlerical. Confirmou assim com a experiéncia vivida no Seminério de
Coimbra o dito de Gambetta: “le cléricalisme voila ’ennemi!” O periodo de formagao
seminaristica destina-se a instruir e educar os futuros padres, de modo a ficarem
habilitados nos planos intelectual, moral, teoldgico, espiritual e pastoral para o servico
da Igreja. Ora o efeito produzido por essa formacdo em Toméas da Fonseca, conforme
repetidamente e com indisfarcavel complacéncia recorda, foi radicalmente contraria ao
esperado. Se do seminario saem, em conformidade com as regras da instituicdo, padres
habilitados para o exercicio do ministério eclesiastico, ndo aconteceu assim desta vez. O
seminarista, ao deixar o Seminario de Coimbra, estava inteiramente apetrechado para se
entregar a militdncia anticlerical. Ndo sendo caso Unico, pois varios ex-seminaristas
figuram na historia do anticlericalismo, tem este a particularidade de assumir que a sua
formacao foi intencionalmente orientada em vista de um objectivo de oposicao activa a
Igreja e a religido em geral.

Quando percorremos o0 vasto corpus textual de Tomas da Fonseca verificamos
que predominam nele algumas marcas indeclindveis de um projecto de vida. Avulta, em
primeiro lugar, 0 seu testemunho, transparente e directo: “Quando eu comecei com a
teologia, 0 meu grande plano era ainda este: ordenar-me e depois insurgir-me contra
tudo quanto a igreja tem de absurdo e revoltante, dando assim realidade ao personagem
de Zola, o abade Pierre Froment.”® E deparamos depois com o impeto profético bem

visivel, por exemplo, na “invocagdo aos humildes” com que abre os Sermdes da

! A vasta obra e o ideario de Tomés da Fonseca aguardam ainda o trabalho de fundo em que devera ser
avaliado, com serenidade e rigor, o multifacetado, interventivo e controverso homem publico. Uma
ponderada aproximacdo ao seu pensamento e escritos encontra-se na antologia Tomas da Fonseca,
Religido Republica Educagéo, Organizagdo e prefacio de Luis Filipe Torgal. Lisboa, Antigona, 2012.

2 Tomés da Fonseca, Evangelho dum Seminarista. Coimbra, Empreza Editora d’O ENSINO, 1905, p. 189.
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Montanha (1909). Manifesta-se ai em simultdneo o compromisso de solidariedade com
a sua emancipacdo e o premente apelo ao povo para que se converta a boa nova da luz
da verdade e da liberdade que lhe vai ser anunciada. Como fundamento da misséo
libertadora que o novo profeta decidiu assumir, ao sair do seminario, encontramos a
permanente denuncia da conspiracdo organizada por aqueles que identifica como
principais tiranos, isto é, a Igreja e o Estado, que supostamente andam aliados na
exploracdo dos pobres e desprezados. Se perguntarmos pelos valores em nome dos
quais se fazem as suas altissonantes proclamacdes, encontramos como objectivo Ultimo
a defesa do dinamismo natural da vida em toda a sua plenitude, justificacdo de todas as
lutas a travar pelos humildes e pelos seus apdstolos.

O Evangelho dum Seminarista (1905) apresenta-se como primeiro livro de
memorias de alguém que, cortando com o rumo até entdo seguido, envereda por
caminhos novos. Novos ndo tanto por serem diferentes, sendo por contradizerem e
fazerem oposicdo radical aos propdsitos anteriormente perseguidos. Todavia as
memorias que o livro encerra pouco revelam acerca das impressdes e lembrancas
deixadas pelo percurso biografico. O que essas paginas na realidade traduzem com
veeméncia é o impulso de um processo de demolicao das verdades e certezas religiosas,
na esperanga de as reduzir a desprezivel poeira de ilusdes. Contra os maleficios trazidos
a tranquilidade e sadude dos espiritos eshoca, com vigorosa militdncia, uma antiteologia
ou, em forma menos académica, um anticatecismo da doutrina catélica. Os oito anos em
que frequentou o semindrio, em vez de prepararem o futuro padre e servidor da Igreja,
formaram o anticlerical irreverente, apetrechando-o com conhecimentos que vao ser
instrumentalizados para elaboracdo e cumprimento de um programa de demoligédo da
Igreja. A medida que as péaginas se desdobram, torna-se mais nitido o projecto que
anima o autor e 0 programa que pretende executar para atingir o alvo. E revela
claramente o propo6sito que o move ao proclamar a boa nova, isto é, o conjunto de
proposicOes que, com a logica inexoravel de uma espécie de silogismo, definem o plano
a executar: Deus é um mito e a religido uma mentira; sdo os padres quem alimenta nos
crentes esse mito e essa mentira; portanto, o remédio € um s6: aniquilar os padres.’
Sente-se investido de uma missdo e devorado por “ansias de luta, planos de Verdade e

. . . . . 4
de Justi¢a, disposto a iluminar os homens e a derribar os deuses.”

* Op. cit., p. 68 [passim].
* Ibid., p. 182.
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2. Foram muito diferentes e agitados os contextos politicos e sociais em que
decorreram os preenchidissimos noventa e um anos de Tomas da Fonseca. Trouxeram-
Ihe situacOes inesperadas, opositores obstinados, lutas implacéveis, obstaculos temiveis.
Nada demoveu a militancia sem tréguas do anticlerical impenitente. Como homem de
convicgdes e pensador, manteve-se até a morte fiel aos mesmos principios filoséficos e
aos mesmos objectivos ideoldgicos, alheio praticamente a vertiginosa evolugdo do
mundo & sua volta. As situacdes podiam ser novas que as analises, a maneira de colocar
as questdes e as propostas de solugdo eram sempre as mesmas. O pensador e 0 homem
de accdo mantiveram sempre a mesma linha de intervencdo feita de coeréncia nos
principios e valores e de combatividade sem quebras.

Ao olhar mais atento ndo passa, no entanto, despercebido que ao menos em trés
pontos importantes se notam no percurso de Tomas da Fonseca marcas de transicédo de
que os escritos guardam a pegada. Nessas marcas regista-se a passagem a formas de
execucdo em que se reforca o sentido pratico do programa inicialmente estabelecido. E
0 que deparamos a propdésito da tematica anticlerical que se encontra ausente ou pouco
pronunciada em Dér e Vida (1900) e Direito a Vida (1903), mas se afirma, depois, na
participacdo militante pelo advento do regime republicano como anticlericalismo
revolucionério e, a partir do final da | Republica, como anticlericalismo de protesto ao
servigo da regeneracgéo social. Outra marca de transi¢do aparece na clara desvalorizagédo
da patria e do Estado que esta inscrita na entusiastica exaltacdo da Humanidade e do
poder do povo, bem patente nos primeiros escritos. No poema “Aos que ainda dormem”
publicado em Janeiro de 1902, na Revista Nova, 0 poeta canta a sociedade aberta, onde
todos s@o irmdos e companheiros, e demarca-se dos que erguem fronteiras entre 0s
homens. Patrias, nacdes e patriotismos sdo, por isso, esconjurados: “Pétria p’ra qué, se a
patria ¢ um egoismo / [...] / Homens deixai o vosso patriotismo. / [...] / O amor a patria
¢ 6dio a Humanidade!” Ao retomar o mesmo poema, alguns anos mais tarde, inserido
agora em Os Desherdados (1909), o autor omitiu as trés quadras em que se celebra a
Humanidade como Unica péatria. Ao abracar a militancia republicana, péatria e Estado
tornam-se bandeiras defendidas em todas as frentes de batalha.

Também na questdo da neutralidade do ensino houve alteracdo de posicGes, em
virtude de haver sido feita a reavaliagdo do sentido e alcance do que esta
verdadeiramente em jogo na pratica da neutralidade. A Cartilha Nova (1911) defende,
sem reticéncias, que a escola “deve ser neutra; quer dizer: indiferente a qualquer

religido. Nem a favor nem contra.” Alguns anos depois, ja a posi¢do do autor envereda
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pela completa recusa dessa neutralidade®. E para sustentar a recusa invoca dois
argumentos principais. Primeiro argumento: escolher a escola neutra consiste em fazer o
jogo dos inimigos da razdo, entre os quais, a Igreja. Segundo argumento: em matérias
fundamentais para a orientacdo da existéncia humana, o professor ndo pode manter-se
neutro nem abdicar do uso do espirito critico. N&o agir assim seria falhar no

desempenho da misséo educativa que aceitou exercer.

3. Sabemos que dentro do anarquismo ha varias moradas e que 0s pais
fundadores ndo s6 ndo falavam exactamente a uma so voz como sobre varias matérias
acabaram por construir vias de solucdo muito préprias. Assim o demonstram 0s
percursos doutrinais de Max Stirner (1806-1856), Pierre-Joseph Proudhon (1809-1865),
Miguel Bakunine (1814-1876), Elisée Reclus (1830-1905), Pedro Kropotkine (1842-
1921), Errico Malatesta (1853-1932), de que a divisdo em anarquismo individualista e
anarquismo socialista ou socialismo libertario configura a mais visivel diferenciag&o.
Embora ndo sejam féceis de estabelecer, existem no entanto tragos comuns as diversas
concretizacGes do espirito e da pratica anarquistas. Podemos identificar com Daniel
Guérin® as seguintes ideias-forca do anarquismo: afirmacdo militante da liberdade;
revolta visceral do individuo contra a imposicao autoritaria de todos os poderes; rejeicao
da tirania do Estado quer ela seja exercida por um s6 ou por varios governantes;
condenacdo do Estado burgués. Estas ideias constituem a matriz que alimenta o projecto
de vida e de intervencdo civica claramente definido desde o Evangelho dum
Seminarista. A eles se juntam ainda outros tracos e inspiracfes que igualmente
acompanham com frequéncia a mentalidade e accdo anarquistas, tais como o
anticlericalismo, o ateismo, a critica do capitalismo. A filiacdo anarquista de Tomas da
Fonseca acrescem marcas nitidas de extrac¢do livre-pensadora.

Quando se compara este ideario com o dos pais fundadores do anarquismo
verifica-se que ao invés do registo de descontinuidades na obediéncia anarquista
assinalada por Daniel Guérin’, Toméas da Fonseca mantém-se estritamente fiel &
doutrina durante toda a sua longa existéncia, se salvaguardarmos as marcas de transicao

atras assinaladas. Foi a relagdo com Elisée Reclus que o levou a enveredar pelo caminho

® T. da Fonseca, Ensino Laico Educagdo Racionalista e Accdo Confessional. Lisboa, Porto, Coimbra,
“Lumen”, 1923, p. 27 e segs. [passim].

® Daniel Guérin, L Anarchisme De la doctrine a I'action. Paris, Gallimard, 1965, pp. 15-20 [passim].

7 “En effet, ces maitres n’ont pas été uniformément anarchistes tout au long de leur existence, et leurs
oeuvres complétes recelent d’assez nombreuses pages qui n’ont guére de rapport avec I’anarchisme.” Op.
cit.,, p. 8.
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que veio a trilhar a partir de meados de 1903. O exemplo do insigne geografo anarquista
impos-se ao discipulo fascinado pela dignidade moral e social do mestre.® A
correspondéncia epistolar por eles trocada confere a Reclus o estatuto de mestre bem
sucedido. O discipulo, entdo ainda estudante de Teologia, comecou por ser olhado como
suposto adversario das ideias de justica e verdade referidas em carta de Elisée Reclus,
de 28 de Novembro de 1902°. Mas por ter mudado de rumo, o correspondente torna-se
homem, isto é, alguém comprometido com a emancipa¢do dos mais pobres e
desprezados (Carta de Reclus, de 25 de Junho de 1903). Manifestacdo consentanea com
esse objetivo de vida tinha sido a carta de 2 de Novembro enderecada a Reclus, em que
0 ainda seminarista Ihe apresenta o Poeta Cavador Manoel Alves e solicita ao anarquista
francés um texto para figurar no respectivo “In Memoriam”, que se encontrava em
preparacdo. Reclus respondeu no dia 28 de Novembro, pedindo escusa em virtude de
ndo querer vir a ser acusado de charlatanismo por ter elogiado um poeta cuja “graca,
beleza e for¢a” ndo podia avaliar devidamente.'

Quais as ideias, ensinamentos e exemplos que impuseram o anarquista Reclus a
consciéncia de Tomas da Fonseca? Em primeiro lugar, o ideal humanitario de cooperar
na emancipacdo dos pobres e oprimidos, tornando-o0s conscientes de que podem ser 0s
obreiros da prdpria libertacdo. Depois, a coeréncia de vida que faz concordar as palavras
com as accBes. Além disso, estar disponivel para ajudar e servir 0s outros, fazendo-lhes
bem, sem estar a espera de ser recompensado com riqueza ou honrarias. Numa palavra,
como diz Elisée Reclus, “a Anarquia é a vida sem senhores, tanto para a sociedade
como para o individuo; é o acordo social provindo, ndo da autoridade e da obediéncia,
da lei e das suas sanc¢des penais, mas da associacgdo livre dos individuos e dos grupos, de
harmonia com as necessidades e os interesses de todos e de cada um.”™*

N&o sdo apenas as referéncias aos mestres do ideario anarquista e os grandes
temas da respectiva doutrinagdo que encontramos como marcas predominantes na obra
do militante Tomas da Fonseca. Deparamos igualmente com a utilizacdo tematica,
retérica e dialogal da estratégia de comunicacdo e propaganda seguidas pelos sectores

anarquistas.

® A influéncia de Elisée Reclus foi igualmente fundamental na formagéo académica e libertaria de Emilio
Costa (1877-1952) que pbde seguir, durante dois anos, as licbes do notavel gedgrafo na Universidade
Nova de Bruxelas. Cf. Anténio Ventura, Entre a Republica e a Acracia O Pensamento e a Accdo de
Emilio Costa (1897-1914). Lisboa, Colibri, 1994, pp. 127-128.

% As cartas dirigidas por Elisée Reclus a Tomés da Fonseca estdo reproduzidas nas paginas iniciais de
Evangelho dum Seminarista.

190 Poeta Cavador Manoel Alves. Coimbra, Franga Amado Editor, 1906, pp. 48-49.

11 Cit. por Emilio Costa, Elisée Reclus. Lisboa, Seara Nova, 1953, p. 34.
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Miguel Bakunine recorreu na maior parte dos seus escrito ao genero epistolar
dirigindo-se a destinatarios tanto reais como ficcionados. A sua semelhanca, também
Tomaés da Fonseca utilizou 0 modelo epistolar em vérias intervencGes em que se dirige
quase sempre a figuras da Igreja. Assim o vemos em Evangelho dum Seminarista
(1905), composto por cartas enderecadas ao papa, em Cartas Espirituais A Mulher e a
Igreja (1922), conjunto de cartas ao Cardeal Patriarca de Lisboa e ao NUncio Ragonesi,
publicadas primeiro no diario Mundo, e também Fatima Cartas ao Cardeal Patriarca
de Lisboa (1955). Por esta via, aproveitava-se a possibilidade ndo s6 de personalizar a
comunicacdo mas ainda de manter sempre aberto o caminho do esclarecimento continuo
de ideias e convic¢des. Pois, como nos lembra Joél Gayraud, “o género epistolar possui
por natureza um aspecto que deixa a critica a possibilidade de ser retomada, segundo a
resposta que o interlocutor lhe queira dar. E que interlocutor melhor do que a propria
Historia, sobretudo quando se ¢ um dos autores dela!”*? E igualmente 6bvia a imitacéo,
por exemplo de Entre Camponezes de Errico Malatesta™. Neste opuUsculo dialogam
José, homem do campo, respeitador dos valores tradicionais e das hierarquias, e Jorge,
jovem militante anarquista apostado em derrubar a exploracdo econdmica, religiosa e
politica, assim tentando devolver ao povo a dignidade vilipendiada. O diadlogo comeca
pela censura feita por José ao comportamento de militante anarquista de Jorge, e
termina pela rendicdo de José aos argumentos do interlocutor e a promessa de se
empenhar, também ele, na formacdo de um grupo inspirado nas mesmas ideias e
dedicado a propagé-las. A semelhanca do propésito pedagdgico de Malatesta exercido
em ambiente rural junto de camponeses, Tomas da Fonseca vai recorrer a0 mesmo
processo de doutrinacdo anarquista em obras como Sermfes da Montanha (1909),
Cartilha Nova para o José Povinho ler & noite, ao serdo (1911, 1915%), e O Pulpito e a
Lavoura (1947).

A combatividade anticlerical deste militante da emancipag@o do povo exerceu-se
em trés frentes principais: a frente politica para defesa da Republica, a pedagdgica para
promocao do ensino laico, a social para libertar a mulher da condic¢éo de subalternidade
e opressdo. Em qualquer destas trés esferas de intervengdo, o alvo sempre visado é o
clero enquanto representante do Deus do catolicismo e instrumento ao servico da

missao da instituicdo eclesial. O catolicismo desempenha aqui a funcdo contextual de

12 Jo&l Gayraud, “Ni Dieu, ni maitre”, in: Michel Bakunine, Dieu et I’Etat. Paris, A. Fayard/Mille et une
nuits, 2000, pp. 109-110.

3 Errico Malatesta, Entre Camponezes. Lisboa, Typographia do Commercio, 1899, 34 pgs., oplsculo
integrado na Biblioteca de Estudos Sociais.
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quadro religioso em que nasceu e se formou o militante. Contudo o que desencadeia
nele a furia anticatolica alimenta, de igual modo, a recusa radical de qualquer outra

expressdo religiosa positiva ou puramente filoséfica, como o defsmo.**

4. A defesa da causa republicana tornou-se razdo de ser de uma combatividade a
toda a prova demonstrada através da adesdo a maconaria, da aproximacao a figuras
destacadas do movimento republicano, da intervencao jornalistica na imprensa conotada
com o ideério da Republica, da participacao politica como chefe de gabinete do ministro
Anténio Luis Gomes e como deputado. Para além da questdo da mudanca de regime,
estava em jogo a instauracdo de uma sociedade nova, feita de justica, liberdade, verdade
e bem-estar para todos. Aos que receavam a mudanca, anunciava 0 comeco de um
mundo novo, e pintava com cores de esperanga 0 ano em que a Republica acabava de
ser instaurada em Portugal. Era “um ano feliz”, como evoca a Cartilha Nova (1911), em
que Jodo, pequeno agricultor, reconhece que nunca na vida tinha colhido tantos
alqueires de milho.™

O idealismo romantico que doirava os éxitos esperados da nova situacdo politica
era contrabalancado pela conviccdo com que corajosamente militava contra os ardilosos
inimigos da Republica. Entre estes, contava ele a grande maioria dos padres aos quais
continuava a chamar jesuitas, visando envolver todo o clero na reputacdo de ignominia
colada pelo anticlericalismo ao jesuita. Como jornalista e como deputado,
desempenhara o papel de sentinela defensora dos ideais e leis da Republica, pronta a
clamar contra os atropelos e tibiezas que os amesquinham. Em discurso de 22 de Marco
de 1912, na Camara dos Deputados, exalta a Constitui¢do de 1911 como norma suprema
que deve reger a existéncia do povo portugués. E proclama: “Precisamos demonstrar
que em Portugal quem hoje manda ndo é o Papa, mas sim unicamente a Constituicdo
que aqui votamos e as leis do governo provisério, que nesta sala foram também
sancionadas.”

O mesmo zelo imbuido de espirito republicano e laico impele-o0 a indignar-se

com transigéncias e omissdes e 0 obriga-o a interpelar o Ministro da Justica em sesséo

% A inscricdo de Tomas da Fonseca no nimero dos deistas foi feita por Junqueiro, quando escreveu que
ele “E um poeta batalhador e religioso, movendo-se na orbita divina, e que as vezes, [...] por ilusdo
verbal, se julga ateu.” Guerra Junqueiro, “Prefacio”, in: Thomaz da Fonseca, Os Desherdados. Porto,
Livraria Chardron, 1909, [p. XVII]. Ver também Tomas da Fonseca, Ensino Laico Educacdo
Racionalista e Accdo Confessional. Lisboa, Porto, Coimbra, “Lumen” Empresa Internacional Editora,
1923, pp. 11-12. Na realidade, ele ndo se julga apenas ateu; assume-se como lutador em prol do ateismo.
5T, da Fonseca, Cartilha Nova Para o José Povinho Iér & noite, ao serdo. Lisboa, Edi¢do do Grémio “O
Futuro”, 1911, p. 27.
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do Senado, datada de 29 de Marco de 1917. Chama a atencdo do ministro para a
legislacdo antijesuitica e anticongreganista, nomeadamente o decreto com forca de lei
de 8 de Outubro de 1910, que ndo estaria a ser cumprida. Através de referéncias
variadas, mostra como continuam a multiplicar-se por todo o pais inimeras associacoes
religiosas em que se faz sentir a direccao dos filhos de Inacio de Loiola e de outras
ordens e congregacOes. Protesta contra a falta de actuagdo das autoridades que néo
podem deixar de ter conhecimento do que se esta a passar. E, mais ainda, alerta para o
perigo de a sociedade estar a ficar infiltrada por adeptos dessas associa¢fes, com
reflexos que ja se estendiam até as escolas publicas, as universidades e mesmo a Escola
de Guerra.

Os acontecimentos de Fatima ocupam lugar proeminente na atitude polémica
cultivada por Tomas da Fonseca, desde 1917 até as “Cartas ao Cardeal Patriarca de
Lisboa” publicadas em 1955, ¢, depois, em1958, com o titulo Na Cova dos Ledes.
Trata-se, também neste caso, de combate politico contra o que se lhe afigurava estar a
ser uma gigantesca campanha de desnacionalizacdo da sociedade portuguesa. Na
intervengdo de 23 de Agosto de 1917, no Senado, usa da palavra para dizer: “ndo devo
deixar no esquecimento as apari¢cGes de Lindoso e de Fatima que sdo, no fundo, obra
das catequeses e dos confessionarios, onde se estdo formando os mais pertinazes
inimigos da Republica e da sua obra internacional.”

A procura de uma sociedade democratica constituida por cidaddos livres e
conscientes de seus direitos e deveres fez de Tomas da Fonseca participante na
insurreicdo republicana de 20 de Julho de 1928 contra a Ditadura Militar. Colaborou
também, em 1945, nas iniciativas do Movimento da Unidade Democratica (MUD). E
em 1948-1949, envolveu-se com grande empenho na campanha de Norton de Matos a
Presidéncia da RepuUblica. Nestes e em muitos outros momentos, nem as adversidades e
perseguicOes policiais, nem a prisdo impediram um percurso de cidadania sempre

empenhado na defesa da identidade democratica, social e laica da Republica.

5. O papel educativo da escola ocupa lugar de grande relevo no programa
anticlerical de Tomas da Fonseca. E na instrucdo que esta a chave capaz de libertar o
povo da ignorancia e cegueira com que pretensamente o oprimem o Estado e a Igreja:

“Instrui-vos e instrui, que sé assim acabareis com as injusticas que dao vida a Estados
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COmo 0 NOsSO € com as mentiras que alimentam a Igreja.”16 Este imperativo repete-se no
decorrer dos diversos escritos do autor como leitmotif parafraseado de variadissimas
maneiras. A questdo educativa impde-se pela fungdo emancipadora atribuida ao
conhecimento na conquista da autoconsciéncia pessoal e pelo papel instrumental na
construgdo da sociedade nova que a RepUblica deve instaurar. E no campo do ensino
que se extremam, uma vez mais, as posi¢Oes defendidas pela Igreja e pela Republica.
Entre outros elementos de confronto, contam-se o ensino religioso nas escolas e a
coeducacdo. Acerca do primeiro, 0 pensamento de Tomas da Fonseca foi, desde sempre,
0 mesmo: a licdo de catecismo deve ser banida da escola republicana, isto é, laica. Era
inevitavel que se viesse a deparar com o tema da neutralidade do professor sempre que
ele tem de abordar matérias relativas a convicgdes pessoais, como sdo as da crenca
religiosa. A proposito de assunto tdo delicado, como foi dito atras, a posicdo do autor
comeca por ser favoravel a neutralidade em matéria de religido, mas acaba, depois, por
se divorciar da atitude neutral. No didlogo da Cartilha Nova, Manuel, professor
primario e alter ego do autor, apressa-se a esclarecer: “A escola [...] deve ser neutra;
quer dizer: indiferente a qualquer religido. Nem a favor nem contra.”*’” Anos mais tarde,
a questdo da neutralidade do ensino passa a ter tratamento menos assertivo e muitissimo
critico. E entende agora que a indiferenca do professor e a respectiva capacidade de
abstencdo perante as varias posicdes em presenca € nao s6 problematica, mas sobretudo
inviavel. E pergunta: “Que ensino seria o do professor que, nos seus cursos, se limitasse
a expor sem comentar, desterrando do seu ensinamento a anélise dos factos, o confronto
das épocas e a critica final, indispensavel, das causas determinantes dos acontecimentos,
bons ou maus, dignos do louvor ou da condenagdo da historia?”'®

No que diz respeito a coeducacdo, defende-a com firmeza, vendo no
crescimento, lado a lado, dos dois sexos na escola uma situacdo perfeitamente natural.
Né&o lhe aponta quaisquer perigos que justifiquem reservas de natureza pedagdgica ou
moral. Pelo contrério, pensa que a coeducacdo proporciona desenvolvimento pessoal
mais equilibrado e mais saudavel para as criangas e adolescentes de ambos 0s sexos.

Consequente com a defesa da instrucdo do povo, de que faz parte a alfabetizacdo
de todos, homens e mulheres, ricos e pobres, operarios e trabalhadores rurais, as paginas

finais de Sermdes da Montanha sdo encomiastica celebracdo do valor inestimavel do

16 Tomas da Fonseca, Sermdes da Montanha. 22 Edicéo brasileira. [s.1.], [s.n.], 1959, p.45.
T, da Fonseca, Cartilha Nova... Op.cit., p. 25.
18T, da Fonseca, Ensino Laico... Op. cit., p. 31.
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livro e da leitura. Ao encerrar as palestras ao serdo em que foi desconstruindo as ideias
religiosas, minando os suportes da fé em Deus, e desacreditando o clero, semeou 0s
principios da moral laica e da sociedade sem Deus e sem rei. E para que este apostolado
laico tenha continuidade, aconselha expressamente a leitura de livros como Da
Reorganizacdo Social, de Jodo Bonanga; A Sociedade Futura, de Jean Grave; alguns
romances de Julio Diniz, Emile Zola, e Os Miseraveis, de Victor Hugo. Nesta pequena
biblioteca encontrar-se-ia, segundo o autor, o alimento espiritual da nova sociedade em
que todos os seres humanos descobrirdo, sem Deus e sem padres, o triunfo da justica e
da verdade, e poderdo viver finalmente livres e felizes. E também pela valorizagéo
conferida a leitura que a Reforma protestante desperta ligeira simpatia em Tomas da
Fonseca. Depois de analisar algumas marcas histéricas do protestantismo a que chama
“religido catolica reformada” real¢a a importancia da leitura da Biblia e 0 empenho dos
dinamizadores protestantes em promover o ensino das letras: “Eles proprios se
comprometem a ensinar todo aquele que os procure. Ao contrario do que manda a nossa
Madre Igreja, que s6 prega a revelacdo e a 6.

No ensaio draméatico, Aguas Novas (1950), a ac¢do gira em torno do padre e do
professor, da Igreja e da escola. Frente a frente, duas personagens concentram o grande
conflito dramatico: de um lado, o P.® Bento, do outro, o professor primario, Afonso de
Castro. O desfecho mostra o primeiro corroido pela davida e desistente, a entregar ao
professor as chaves da residéncia paroquial e da igreja para que a escola, lugar
demasiado exiguo perante a afluéncia crescente de alunos, 0s possa instalar
condignamente. Celebra-se, por este modo, a vitéria do projecto educativo da Republica
laica sobre a escola tutelada pela Igreja. Realizava-se assim, em sentido préprio, a
afirmacdo de Manuel, o professor priméario de Cartilna Nova: “Os verdadeiros padres
somos nds os professores primdrios e a escola a verdadeira igreja.”20 Mas em comegos
da década de 1920, ja a situacdo mostrava sinais de mudanca com governantes e
intelectuais republicanos favoraveis ao ensino religioso. Ao aludir as manifestacbes a
favor do ensino religioso de figuras como Guerra Junqueiro, Raul Brandao e outras, o
autor de As Congregagdes e o Ensino (1924) vislumbra em tais opinides o efeito de
sentimentalismo morbido. Nesse opusculo em que retoma o discurso que havia
proferido no Senado, em sessdo de 29 de Marco de 1917, quer responder a0 movimento

dos que puseram em marcha o regresso ao ensino religioso. Muito mais do que um

19 Tomas da Fonseca, Sermdes da Montanha. Op. cit., p. 361.
20 Tomés da Fonseca, Cartilha Nova... Op.cit., p. 30.
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regresso, trata-se de uma regressao que configura, a seu ver, um caso de “patologia
social”?,

O empenho em promover a educagdo popular estd na origem do Instituto de
Estudos Livres, instituicao cujas publicacdes deviam combater a miséria moral e mental
em que o pais mantinha os portugueses adormecidos. Pretendia-se sacudir a inteligéncia
nacional, estimulando-a e fazendo-a progredir. A escolha das publica¢des que deviam
integrar a Biblioteca de Estudos Livres era da responsabilidade de Tomé&s da Fonseca.
Com essas publicacbes procurava-se promover a cultura do livre exame e a
emancipacdo dos espiritos. Havia a convic¢do de que para alcancar estes objectivos
urgia enfrentar com firmeza e clarividéncia duas grandes forcas, a Igreja e o
capitalismo, forcas acusadas de subjugarem as mentes e a aspiragdo a uma sociedade

justa e livre.

6. A mulher na Igreja, na sociedade e na Republica dedica o conjunto dos
escritos de Tomas da Fonseca uma atencéo tdo relevante como permanente. E a razdo de
tamanho interesse encontra-se na reconhecida importancia do universo feminino em
virtude das conexdes que a mulher mantém com as esferas religiosa, social e politica.
Ao distinguir assim o papel da mulher, Tomas da Fonseca d& continuidade ao que
sempre fez o militantismo anticlerical relativamente ao lugar do feminino no seu
discurso. O discurso anticlerical pintou um grande triptico em que representa a mulher
com trés perfis predominantes: fanatizada pela fé e pela devocao religiosa que a cega,
sedutora e seduzida, militante e propagandista da causa republicana e laica.?? O que hé
de singular na obra do anticlerical de Mortagua é a omnipresenca da figura feminina e a
visivel complacéncia com que pormenoriza e se esforca por documentar o que lhe
parece ser o fanatismo religioso da mulher e o poder de seducdo que ela exerce sobre o
padre e 0 padre sobre ela.

A formagdo doutrinal adquirida no seminério familiarizou Toméas da Fonseca
com a copiosa literatura escrituristica, patristica, hagiografica e teoldgica, habilitando-o
para leituras quase sempre desfocadas e perversoras da literalidade dos textos. Os

exercicios de leitura a que se entrega e de que nos vai dando conta nas paginas que

I Tomés da Fonseca, As Congregacbes e o Ensino. Lisboa, Porto, Coimbra, “Lumen” Empresa
Internacional Editora, 1924, [p. VIII].
22 \/er Luis Machado de Abreu, Ensaios Anticlericais. Lisboa, Roma , 2004, p. 57.
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escreve constituem um florilégio de ditos e peripécias mirabolantes em que as opcdes de
leitura e o espirito critico deixam muito a desejar.

Pretende o autor que a mulher ocupa na generalidade do pensamento teoldgico
lugar de aviltante desconsideracdo, que a reduz a condicdo de escrava. Com as Cartas
Espirituais (1922) propunha-se desdobrar as fases principais da elaboracdo teoldgica
desse amesquinhamento do sexo feminino. Pelo caminho foi exibindo consideragdes,
narrativas e teses, qual delas mais desdenhosa e humilhante para a dignidade da mulher.
Dir-se-ia que, ao escancarar tamanhas enormidades doutrinais da antropologia religiosa,
é o proprio Tomas da Fonseca quem se compraz e diverte, ao actualizar o
achincalhamento das filhas de Eva pelo realismo e ironia com que o repete. Apressa-se,
porém, a corrigir tal interpretacdo, confessando que outra coisa ndo pretende afinal
sendo “fornecer a mulher uma arma que, vibrada por suas delicadas maos, possa
dominar completamente o seu algoz”23.

Volta anos depois a0 mesmo assunto em A Mulher Chave do Céu ou Porta do
Inferno? (1960), com mais demora e cumulo documental de bricabraque de autores,
citacBes e casos. O ponto de partida € uma carta pastoral datada de meados dos anos
vinte, da autoria de D. Manuel Coelho da Silva, Bispo de Coimbra. Nela ocupa-se 0
prelado do “ensino religioso das criangas”, matéria a que o republicanismo apologético
do pedagogo Toméas da Fonseca era extremamente sensivel. Este reage de imediato
contraditando em artigos publicados na Voz da Justica, jornal da Figueira da Foz, desde
22 de Fevereiro até 18 de Abril de 1928, os ensinamentos do Bispo sobre varios pontos
de politica educativa. Mas um pardgrafo detém em especial a atengdo critica e
desencadeia oposicédo frontal. Assim sucede quando, ao referir-se ao sexo feminino, a
pastoral diz que a Igreja lhe chama “sexo devoto”. E na segunda parte do livro,
intitulada “A Mulher e a Igreja Cartas ao Bispo de Coimbra” que ao longo de quase
duas centenas de paginas acumula a mais variegada documentacgdo patristica, histdrica,
hagiogréfica, literaria, esforcando-se por provar que a tradicdo espiritual, pastoral e
teolégica chama sexo devoto ao que é “puramente diabo”.?*

A diabolizacdo da mulher vem amplamente explorada pelo autor que entra pelo
universo das representacOes caricaturais em que se misturam o chiste, a anedota e a

brejeirice. O que acima de tudo importa é pintar o quadro de desconfianca e humilhacao

2 T. da Fonseca, Cartas Espirituais A Mulher e a Igreja. Porto, Livraria Chardron Lélo & Irmao, 1922, p.
XIl.
?4T. da Fonseca, A Mulher Chave do Céu ou Porta do Inferno? Lisboa, [s.n.], 1960, p. 186.
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da mulher identificada com a refinada asticia da maldade e do pecado. Todos os
contributos parecem bons para montar o cenario onde decorre a ac¢do contraditoria de
uma espiritualidade e doutrina que, ndo se cansando de fazer da mulher a inimiga das
almas, por todos os meios mobilizam a mesma mulher para com ela encherem as
igrejas.

As duas obras referidas dedicadas a mulher constituem verdadeira enciclopédia
de antifeminismo escrituristico, patristico e teol6gico. Ao mesmo tempo que descrevem
a severa condenacdo da malicia e perversidade do sexo feminino exaltam os exemplos
mirabolantes de santos vardes que souberam vencer as tentacdes da mulher sedutora,
encarnacdo do diabo. Em contraponto a esta exuberante montra de maleficios morais de
que esté investida a figura da mulher na doutrina da Igreja, insinua-se que o clero, a
revelia da moral e da disciplina eclesiastica, vive em estado habitual de orgia e
libertinagem, comportando-se como predador disposto a aliciar a mulher em todas as
fases da sua existéncia, a comegar pela escola.

Evidencia-se, em ambas as obras sobre a mulher, o lugar central que na
construcdo do enredo religioso deste programa anticlerical ocupa a demonologia. Mas
acontece que através da diabolizacdo do feminino se revela uma ainda muito mais
radical concepcdo da causalidade do mal. Esta envolve a propria divindade que chega a
ser concebida como agente responsavel pelos padecimentos sofridos por Cristo. Com a
sua vida de trabalho humilde e com a mensagem de fraternidade e dedicacdo aos pobres,
Cristo merece respeito e lugar a parte na militancia antirreligiosa de Tomas da Fonseca.
A dignidade humana de Jesus Cristo foi profundamente deformada pelo clero que o
elevou a condicao divina. Por causa disso, ousa afirmar que “Deus [...] matou Cristo, o
amigo dos homens, ao passo que, por amor deles, o Diabo, na pessoa do mesmo Cristo,
sofreu todos os insultos e agonias...”?. E assim para melhor desacreditar a ideia de
Deus e da sua obra desenvolve-se aqui uma verdadeira apologia do Diabo. Em obra
muito posterior ha-de até escrever que assumiu como ingente tarefa sua “a reabilitagdo

do diabo”?®.

T, da Fonseca, Sermdes da Montanha, Op.cit., p. 75.

T da Fonseca, O Diabo no Espaco e no Tempo. Lisboa, Ed. destinada ao Brasil, 1958, p. 13.

No papel libertador atribuido ao diabo pode ver-se inegavel sintonia com a doutrina de Bakunine. Esta
reabilita expressamente as obras satdnicas, quando chama a Satanas “I’éternel révolté, le premier libre
penseur et I’émancipateur des mondes. Il fait honte a ’homme de son ignorance et de son obéissance
bestiales; il ’émancipe et imprime sur son front le sceau de la liberté et de I’humanité, en le poussant a
désobéir et & manger du fruit de la science.” Michel Bakounine, Dieu et I’Etat. Paris, A. Fayard / Mille et
une nuits, 2000, p. 10.
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Enquanto figura e personificacdo das astlcias do diabo, a mulher opera muito
mais como duplo de Satands do que como sua colaboradora ou instrumento. Com
frequéncia, a narrativa progride como se tudo quanto existe de maléfico e causa de
pecado se pudesse reduzir a um Unico agente, a mulher. No fim de contas, ndo existe
outro diabo sendo a prépria mulher.?” A ambivaléncia na leitura de manifestacdes do
sentimento religioso em que chegam a aflorar significantes de conotacdo erética vem

. ~ o e e « 28
traduzida na expressdo “misticismo afrodisiaco”

usada pelo autor. E enquadra neste
registo interpretativo manifestacdes de afecto ao divino presentes sobretudo nos
conventos e em manifestacdes de que S. Teresa de Jesus e S. Teresinha de Lisieux se

afiguram servir de paradigma.

7. A divindade a que se refere Tomas da Fonseca é sempre e s6 uma entidade
antropomorfica com a qual compde uma figuracdo humana, obscenamente humana na
sua desumanidade. E é enfatizando essa desumanidade que o pregador dos Sermdes da
Montanha se propGe desconstruir, através da imagem, o sentimento ingénuo e confiante
da ideia de Deus no coracdo dos camponeses que o escutam. A linguagem utilizada
nunca se ergue acima do sentido literal das palavras com que vai sendo elaborado um
discurso chdo a que apetece chamar discurso de antiteologia empirica. A feicdo
literalista da leitura dos textos biblicos e dos elementos de doutrina manifesta-se na
espontanea rejeicdo do papel de qualquer hermenéutica simbolica. A interpretacdo que
se proponha transcender a imediata leitura da letra textual merece-lhe sempre desprezo e
condenagdo, como se de abuso ou deturpagdo se tratasse. E na “quinta noite - Em
Defesa de Deus” de Sermdes da Montanha que, a propésito da criacdo do mundo, da
outorga das tabuas da lei a Moisés, e da transgressdo de Addo e Eva, a fixacdo na letra
dos textos biblicos mais impermeavel se revela aos progressos das técnicas de
interpretacdo literaria e da funcéo do simbolismo nas ciéncias humanas.

Tudo nesta prosa se move tdo terra a terra que nao ha lugar para passagem ao
mundo dos simbolos. A propria metafora, quando esbocada, continua de tal modo presa

a comparacdo que raramente se desprende da mera aproximacdo significante de duas

%" H& na obra de Tomas da Fonseca figuras femininas aureoladas de beleza, virtude e grande bondade.
Sao mulheres do mundo rural, como Cotovia, da novela rastica Filha de Labao (1951), e varias heroinas
do Agioldgio Rustico Santos da minha Terra (1957). Sobre esta canonizacdo de personagens do mundo
camponés, v. Luis Machado de Abreu, “Hagioldgio secular: metamorfose ou rotura?”, in: Teografias 3
Metamorfoses da Santidade, Aveiro, Universidade de Aveiro, 2013, pp. 115-121.

%8 T. da Fonseca, A Mulher Chave do Céu..., p. 179.

9 Os catorze capitulos da obra esto distribuidos por onze noites.
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entidades do mundo empirico. Vejamos, por exemplo, a explicacdo seguinte: “Deveis
saber que Deus é definido em todas as religides como um espirito purissimo, sem
feicdes, sem olhos, sem barba, sem bracos e sem pernas, isto €, incorpéreo. Ora, sendo
assim, como poderia ele fazer-nos a sua imagem e semelhancga, dar-nos os membros, 0s
sentidos, os desejos, a carne e as ambicdes, se é certo que nada disso em Deus se
encontra? Feito & sua imagem, o homem nunca devia ter cabeca, nem dentes, nem
estbmago, e, sobre tudo, ndo devia sentir necessidades.”® A este respeito, merece
mencdo o destinatario das cartas que integram os o Evangelho dum Seminarista. O papa
é o interlocutor e ndo Deus. Como ser humano, 0 papa tem consisténcia fisica e
psiquica enquanto elemento da natureza, ao passo que a imaterialidade de Deus se
apresenta tdo volatil como qualquer ilusdo banal.

Quando este discurso aparenta combater as representacdes antropomorficas do
divino, como sucede ao descrever as malfeitorias de Deus que usaria as forcas da
natureza para se vingar de maus e de inocentes indiscriminadamente, ndo o faz em
nome de uma hermenéutica interessada em promover uma leitura mais fina do sentido
teoldgico, mas levado apenas pelo proposito de eliminar Deus do discurso. Suprimindo
Deus, cria maior espaco para ser preenchido pelo homem e pelas lutas que a
humanidade se sente chamada a travar.

A antiteologia empirica tem o valor de primeira campanha nessa luta em que
Deus e o Estado personificam a tirania que oprime e explora pobres e ignorantes,
tratando-os como escravos. Importa liberta-los dos agentes de escraviddo para 0s erguer
a dignidade de povo. Mas “antes que sejas Povo, tens necessidade de ser gente.”31 A
atencdo, que o compromisso de emancipacdo faz despertar, volta-se imediatamente
contra os padres. E presumindo que eles sdo sempre movidos pela ambicdo de lucro e
dominio, representa-0s como obreiros de narrativas puramente ilusérias sobre Deus € a
relagdo de Deus com o mundo dos homens. Brindariam assim os incautos e crédulos
com promessas de salvacdo e felicidade, que ndo passariam de embuste e mentira.

A escrita de Tomas da Fonseca desafia o imaginario do realismo popular
vestindo-o de imagética figurativa modelada pela experiéncia do senso comum das
comunidades rurais. Ndo s6 se impde pela simplicidade e clareza quase ingénuas da
composicdo, como transporta uma forgca persuasiva adaptada a mentalidade mais

conservadora e tradicional que pretende subverter. E ndo hesita argumentar a favor da

%0 T. da Fonseca, Sermdes da Montanha... Op. cit., p. 67.
31 7. da Fonseca, Ibid., p. 35.
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mortalidade da alma, perante a candida receptividade dos camponeses, nestes termos
pedestres: “A alma, por conseguinte, pode menos que o sangue, pois nio resiste a sua
falta. No ha exemplo de um corpo continuar a viver sem sangue.”*

Deus e a religido sdo inscritos por Tomas da Fonseca na visao unidimensional do
discurso da ciéncia. Segundo tal concepcdo, tudo se reduz ao universo do saber
cientifico e, além disso, no interior dessa esfera de conhecimento tudo é uniforme e
homogéneo, sem lugar para discordancias e diversidade de caminhos. Impera ai o puro
determinismo. Desse modo, a constru¢cdo do conhecimento opera a partir de uma
unidimensionalidade dupla: s6 existe o discurso da ciéncia, e ndo ha lugar para a
conflitualidade no pensamento cientifico nem para o aparecimento de novos paradigmas

de saber.

8. Tomas da Fonseca elegeu como projecto de vida a fixacdo estratégica num
programa anticlerical. A ele se manteve fiel, desde o0 momento em que o escolheu
saindo do seminario, até ao fim de noventa e um anos quase completos de vida. E €
interessante notar que essa fixacdo radica na firme conviccao de que urge cooperar nas
inadidveis transformacdes da sociedade. Acreditando na inevitabilidade e urgéncia de
mudangas profundas a introduzir na organizacgéo social, cuidou de as promover a partir
do centro donde as mudancas devem irradiar. E uma vez identificado com esse nucleo
central esforcou-se, como militante de primeira linha, por torna-lo operativo e fecundo
em trés areas principais, as areas do regime politico, do ensino e educacao, e da questdo
religiosa. Foram, porém, as “ligacdes perigosas” da pertenca religiosa traduzidas nas
implicacOes politicas e sociais da actividade clerical que prevaleceram sempre nas lutas
travadas a favor da laicidade da escola e da institui¢do republicana.

Ao contrario do antijesuitismo e do anticongreganismo que predominam
esmagadoramente no imaginario do universo anticlerical portugués do século XIX, e
ainda nas primeiras décadas do século XX, o anticlericalismo de Tomas da Fonseca
privilegia muito mais o clero secular como alvo permanente contra o qual desfere os
seus ataques, embora nunca poupe os filhos de S. Inacio de Loiola nem as ordens e
congregacgdes. Vem a proposito recordar que, no dialogo da Cartilha Nova, Manuel,
professor primario, afirma peremptorio: “Os padres, como sabes, (e quando digo padres,

digo jesuitas, porque em Portugal os padres acabaram)...”33 Isto passa-se em 1911. A

%2 Ibid., p. 110.
%3 7. da Fonseca, Cartilha Nova..., Op. cit., p. 12.
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Companhia de Jesus tinha sido extinta logo a seguir a proclamacédo da Republica, mas
ndo a presenca do clero secular. O enunciado transfere para os padres em geral o
repadio que recaia sobre os jesuitas. E uma caracteristica para a qual muito tera contado
0 que viveu e aprendeu como aluno de um seminario diocesano, e bem assim a
ruralidade constitutiva de ambientes que bem conhecia, ruralidade de que os jesuitas
ndo estavam t&o proximos.

Que resta hoje da obra anticlerical de Toméas da Fonseca? Ficou a memdria de
um contexto social, politico e religioso em que avulta a obstinacdo militante de alguém
que, em nome de valores intemporais de liberdade de pensamento, igualdade de direitos
e oportunidades, fraternidade entre todos os homens sem olhar a diferencas, de justica e
equidade na reparticdo dos bens, partiu em guerra contra as religides em geral e contra a
Igreja catolica em particular. Qual a razdo de 6dio teoldgico tdo profundo, traduzido na
invencdo de incansavel apostolado civico e ac¢do politica? Essa razdo encontrdmo-la na
identificacdo de Deus, das religibes e dos seus ministros com perigosos agentes de
resisténcia e de subverséo dos valores atras referidos.

Resta de Tomas da Fonseca o exemplo notavel do militante obstinadamente
convicto da sua missao e dedicado a causa em que acreditou. Resta o testemunho de
resiliéncia indoméavel que renascia com tanto mais vigor quanto a evolucdo dos
acontecimentos e dos homens a contrariavam. Resta, por fim, uma visdo anamorfica,
caricatural, do universo das religibes, em particular do catolicismo e do servico
ministerial exercido pelo clero catélico, visdo na qual estdo condensados quase todos 0s

esteredtipos do anticlericalismo republicano e jacobino.
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