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A ninguém passa despercebido que a relacio entre as trés religides
monoteistas tem sido de crise. A crise esta a nascenca das duas que brotaram da
primeira. O cristianismo nasceu em ruptura com o judaismo e foi gerando
outras rupturas no seu interior: apesar do ideal de unidade em torno do Espirito
de Jesus ressuscitado e das mesmas Sagradas Escrituras, ¢ a religiao mais dividida
do mundo. O préprio Islao se dividiu a nascenca e tem grandes divisoes no seu
seio.

Hoje, as relagoes entre as trés oscilam entre o dialogo inter-religioso
balbuciante e os medos ou tensbes que de vez em quando se levantam entre cada
uma. Um factor desta tensdo ¢ a falta de conhecimento mutuo. Factor de viragem
para boas relagdes ¢ o estudo especifico de cada uma e dos pontos comuns que
existem entre si: quanto melhor conhecimento, mais compreensao mutua e mais
razoes havera para os fiéis de cada uma estimarem os das outras. Precisam de
pontes que as unam e de passeios de didlogo que as ponham ao servigo do ser e
do fazer humano. Nesta exposicio s6 deixamos o essencial de cada uma e os

tracos de uniao entre as trés.
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1. Especificidade do judaismo

Que é que realmente une todos os judeus?

Partilham de alguma forma um destino comum. No decorrer de milénios
foi-se formando uma comunidade de destino, que assenta na interacgao de trés
factores: um povo, uma terra, uma religiao. Daf surge um sentimento de unidade
entre todas as pessoas e uma consciéncia de solidariedade, pelo menos nos
periodos de crise; em muitos assuntos, também ha uma mentalidade comum. Af
se baseia a sua {mpar capacidade de resisténcia.'

Este forte sentido de comunidade assenta em pilares fundamentais:

O judaismo ¢é o povo que faz remontar os fundamentos da sua piedade a
Biblia hebraica, a Tora escrita, entendida como conjunto das Sagradas Escrituras
judaicas. Mas, além da Tora escrita, o judaismo possui também a Tora oral.
Assim mesmo. Tem duas Torot, ambas canodnicas e normativas, ambas feitas
remontar metaforicamente a Moisés. A Tora oral esta constituida pela Misna, que
¢ a primeira parte do Talmude: é o seu texto. A segunda parte é o comentario a
Misna e chama-se Gemara, que existe em duas versdes: no Talmude de Jerusalém
e no Talmude babilénico.

A liturgia tem lugar na sinagoga. E o lugar de oragdo e de leitura da Tora,
com reflexdo sobre ela.

Em associagdo a To6ra, o judaismo da importancia a mais duas palavras: a
halakah e a haggadah.

- A halakah (de halak = “caminhar”) ¢ a explicaciao das partes legislativas
da Tora, com o fim de daf retirar novas normas morais de caracter juridico e

ritual.

1 H. KUNG, Religides do mundo (Verus — Multinova; Lisboa 2004) 181-211.
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- A haggadah (de nagad, na forma hifil = “narrar, declarar”): explicagao de
caracter teolégico e moral dos textos narrativos e proféticos da Tora,
embelezando-os e enriquecendo-os de motivos lendarios, cheios de conteudo
antropolégico e religioso.

A haggadah ¢ essencial. Porque o judaismo nio é um legalismo. As
proprias normas que se encontram na Tora buscam o amor: “amaras o Senhor,
teu Deus, com todo o teu coragdo...” (Dt 6,5) e “amaras o teu proximo como a
ti mesmo” (Lv 19,18). A Tora implica a Lei e o amor. Se a Lei sustém o mundo,
o amor ¢ que o move. A Lei ¢ o meio, nao o fim; é o caminho, nio a meta. Por
isso, a haggadah ¢ tao importante como a halakah: sio um todo unitario, como
corpo e alma.

Se os judeus nem sempre deram a haggadah a devida importancia, foi em
boa medida por causa da tradu¢ao de Tora por Lei: ela é antes “ensino,
instrugao”, revelacao da vontade de Deus para o povo. Antes de aceitar a

vontade de Deus, ha que aceitar Deus.

A conjugagao harmoniosa da haggadah com a halakah estabelece o
equilibrio sempre ameagado em Israel (como nas outras religides) entre letra e
espirito. A halakah ¢ a esquematizacao da vida, define, distingue, impoe-se, limita,
coloca a vida no quadro de um sistema exacto. A haggadah trata das relacGes
inefaveis do ser humano com Deus, com os outros e com o mundo. A halakah
trata das leis; a haggadah trata do espirito das leis, fazendo penetrar num mundo
para além de qualquer expressdao. A halakah da o conhecimento. A haggadah da a
aspiracao. A halakah prescreve e da normas de acc¢do; a haggadah sugere e da a
visdio do sentido da vida. Sem a halakah, a haggadah é va. Sem a haggadah, a

halakah esta morta.

O judafsmo ¢ «uma heranca de haggadah associada a um sistema de

halakah». A letra sem espirito é obediéncia que embrutece a espontaneidade
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interior. A halakah é uma resposta a pergunta: que me pede Deus? Mas essa
pergunta ¢ da haggadah, pessoal: brota da intui¢do, do desejo, da fé; ndo vem de
fora, surge de dentro. Ainda assim, a letra da Lei, a halakah, ¢ indispensavel para
que o espirito nao desvanega na utopia e em sonhos.

Estes sdo dois aspectos marcantes da existéncia judaica: a espontaneidade e
a regra, a interioridade espiritual e a pratica. O desafio é impedir que o principio
da regra suplante a for¢a espiritual.?

Estes pilares da religido judaica nao deixam que a conotem com
preconceitos alimentados a seu respeito.” O legalismo que a caracterizava no
tempo de Jesus ficou longe. Ao longo dos séculos, os judeus souberam dar o
devido peso a haggadah, com o fim de fugir ao legalismo.

Enquanto outras antigas religides a volta de Israel, do Nilo ao Eufrates
(que no principio da revelagao biblica tinham muito em comum com a religiao
dos patriarcas), foram desaparecendo enterradas nas sucessivas destrui¢coes de
cidades e nas conquistas que sepultavam a memoria dos seus habitantes, a
religido biblica resistiu a0 esquecimento e sobreviveu, precisamente porque teve a
sabedoria de constantemente puxar o passado para o presente e assim tragar
pistas para um futuro sempre renovado.

Realmente, a formula¢ao da fé biblica por escrito ndo se tornou museu de
velharias, mas conservacdo dinamica de verdades salvadoras, sempre expostas a
suscitar a fé novas intui¢Oes para novas vagas de vida. As HEscrituras hebraicas
nao eram o repositorio de um tesouro intocavel, mas a inspirada fonte de novos
impulsos de vida. Sdo o futuro da memoria do povo de Israel.

As magnificas reliquias e os deuses das grandes civilizagoes pré-classicas,

representados na multiforme estatuaria do tempo, estao hoje nos grandes museus

2 Cf. F. VARILLON, El Cristiano ante las grandes religiones (Mensajero; Bilbao 1997) 81-95.
3 Cf. R. AYOUN, “Le judaisme”, Initiation au judaisme, au christianisme et 4 I’islam (R. AYOUN —
G. BENCHEIKH — R. LADOUS) (Initiation a...; Ellipses ; Paris 2006) 84-123.
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do mundo. S6 a religidio do pequeno povo da Biblia haveria de ter um futuro,
formando nio apenas uma comunidade de destino, mas também uma
comunidade de tradi¢dao, fundada nas grandes narrativas patriarcais e na épica do
éxodo do Egipto. O Deus da Biblia s6 se deixou figurar em imagens da
linguagem figurativa e continua hoje na rua, a mover as consciéncias e as vidas de
milhoes de fiéis.* E o melhor da religiosidade dos sumérios, dos acadicos, dos
babilénios, dos assirios, dos hititas, dos hurritas, dos cananeus, sobreviveu
filtrado pela fé de Israel, que se foi purificando por sua vez até a era crista. O que
a Suméria semeou floresceu milénios mais tarde na Palestina e frutificou
sucessivamente, por meio de rigorosos crivos de selec¢ao, na Galileia e na
Judeia® O seu fruto mais maduro difundiu-se por todo o Ocidente através do

cristianismo.

2. Especificidade do cristianismo

S6 apontamos alguns tracos mais caracteristicos.

2.1. A esséncia do cristianismo: a incarnagdo de Deus no ser humano

O cristianismo nasce no Natal, com o nascimento de «outro Deusy, isto é,
de uma nova imagem de Deus. Depois de a longa revelacdo biblica em Israel ter
captado o Deus da pessoa (o Deus de Abraiao, o Deus de Isaac e o Deus de
Jacob), o Deus para a pessoa (para libertar a pessoa no éxodo da escravidao do
Egipto), o Deus com a pessoa (o «Deus connosco» Immanuel), finalmente Ele

revelou-se e foi captado como o Deus na pessoa, na pessoa de Jesus de Nazaré.

4 Cf.J.-P. CAILLET, “L’interdit de I’image et I’art chrétien”, Le monde de la Bible 117 (1999) 50-
51; R. DEBRAY, Deus, um itinerario. Materiais para a historia do Eterno no Ocidente (Ambar; Porto
2002) 89-90.

5 Cf. H. SIMIAN-YOFRE, “L’assimilazione di culture straniere nella S. Scrittura. Riflessione
critica”, L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simpdsio promosso dalla Congregazione
per la Dottrina della Fede. Roma, settembre 1999 (Libreria Editrice Vaticana; Citta del Vaticano 2001)
90-105.
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A té crista convida a ver Deus incarnado num ser humano e a contemplar Jesus
como Filho de Deus: “quem me vé vé o Pai” (Jo 14,9). A divindade de Jesus é
fruto do amor Espiritual — pelo Amor que é o Espirito: é fruto do Espirito de
Deus, fonte da relagao Pai-Filho, reflectida na expressio de Jesus “Eu e o Pai
somos um” (Jo 10,30) e explicitada nesta outra: “Eu estou no Pai e o Pai esta em
mim” (Jo 14,10). Jesus aparece como “a imagem do Deus invisivel” (CI 1,15).

Este mistério de Deus Trino revela sobretudo a forca do amor e da
comunhao entre trés Pessoas. Mistério nao é um enigma indecifravel: é o convite
a aprofundar sempre mais uma realidade/afirmacio de fé, uma proposta a ir
sempre mais longe na compreensao espiritual. A visao de fé de Deus Trino nao é
um dado estatico, fixo, mas revelacao da circulacio de amor em Deus e da
partilha da sua vida com os humanos por meio do Filho.’

Como consequéncia, a partir de Jesus a relagao do ser humano com Deus
concebe-se e exprime-se de maneira nova: em termos de filiagao, o ser humano
como filho e Deus como Pai. “Todos os que sao conduzidos pelo Espirito de
Deus sao filhos de Deus” (Rm 8,14).

O discurso cristao sempre pos a incarnacao de Deus no centro da sua fé,
como a visio mais original de Deus relativamente a de outras religides. Na
estrutura antropolégica do encontro do humano com Deus testemunhado na
Biblia esta a experiéncia espiritual de um encontro mediador com o ser humano.
Depois da incarna¢ao de Deus no ser humano Jesus, os encontros com Deus
passam pelo encontro com o humano irmao, que aparece a fé como um rosto
novo de Deus, um rosto desafiador. Esta perspectiva de incarnagao implica
novas formas de buscar a unido com Deus, nomeadamente numa espiritualidade
que compromete as pessoas na solidariedade para com os necessitados, na ajuda

aos que sofrem.

6 Cf. R. REMOND, Le christianisme en accusation (Desclée de Bouwer; Paris 2000) 128-136.
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Esta visao do humano e de Deus importa muito para ambos. A incarnagao
nao ¢é s6 o resgate mas também a realizagdo plena da corporeidade: significa a
realizacdo suprema do ser humano. Desde a incarnacao do Deus transcendente
na pessoa de Jesus de Nazaré, o préprio corpo se tornou epifania do divino: o
divino desposou o humano e a corporeidade, com as suas limitagdes. O humano
como tal tornou-se espaco privilegiado da revelacao de Deus e do encontro com
o divino. E a historia imanente tornou-se a maxima manifestacio do
transcendente.

Na incarnagao, o cristianismo oferece a possibilidade de conjugar o que se
considera inconciliavel: a transcendéncia entra na histéria, faz historia humana.
Deus salva os humanos, nao de longe, na sua solidao sublime imperturbada, mas
no terreno e na carne dos humanos. E isso acontece, permanecendo Deus
transcendente na sua imanéncia ¢ Deus em relacdao na sua transcendéncia.’

O cristianismo torna-se profundo ao explorar todo o sentido da
incarnagao: afirma a importancia do ser humano e das realidades terrestres.
Tendemos para a transcendéncia, porque nao cabemos dentro de nés proprios.
Mas essa tendéncia deve entender-se como realizagao plena do corpédreo, nao
como sua negacao.® Uma espiritualidade crista que nao valorize o corpo nao pode
depois respeitar e amar a pessoa, que, desde a incarnagao do Filho de Deus em
Jesus, é mais sagrada.

Que h4 de novo no Deus revelado por Jesus? Nada e tudo. E o mesmo
Deus que o de Abrado, de Moisés e dos profetas. Mas a luz que se projecta n’Ele
¢ nova. E torna tudo novo. E a experiéncia de que o Deus da fé e o Deus dos
humanos é o Deus do amor: é Amor. A imagem crista de Deus vem ao encontro

da filosofia e diz que o amor ¢ mais sublime do que o pensamento puro. O

" Cf. A. HESCHEL, The Prophets (Harper & Row; New York 1962) 486.
8 Cf. Y. LEDURE, Transcendances. Essai sur Dieu et le corps (DDB; Paris 1989) 143-160.
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pensamento absoluto é amar, dar-se ao outro para se transcender a si proprio no
outro.”

Esse Amor manifestou-se definitivamente ao incarnar em Jesus. Por isso,
o cristianismo ¢ fundamentalmente um humanismo, porque permite a
divinizagao do ser humano que no humano Jesus acolhe a riqueza do amor de
Deus. O pensamento cristio ndo pode resvalar para o dilema: ou Deus ou o
homem, o que se da a Deus retira-se a0 homem e vice-versa. Desde a incarnagao
do Filho de Deus no homem esse dilema nao tem sentido. Nao ha que escolher
entre Deus e o homem. A vinda de Deus a humanidade em Jesus é uma

promo¢ao do homem, a maxima.

2.2. Consequéncia da Incarnagiao: amar Deus no ser humano

“Deus ¢ amor e quem permanece no amor permanece em Deus e Deus
nele” (1Jo 4,10.16). “Deus amou de tal modo o mundo que lhe deu o seu Filho
unico” (3,16). Isto é o centro da fé crista. E se Deus foi o primeiro a amar-nos,
“agora o amor ja nao é apenas um «mandamentoy; é a resposta a0 dom do amor
com que Deus vem ao nosso encontro”.

O cristao ¢ aquele que concebe Deus como Amor ao homem e concebe o
homem como objecto do amor de Deus. O Deus do cristio é o «Deus para nos»
e um «Deus por nés»: “Se Deus esta por nds, quem estara contra nés?...” (Rm 8,31-
39).

O amor que rasga as limitagées do fisico no ser humano revelou-se da
forma mais radical na morte de Jesus na cruz, aceite livtemente. Nunca na sua
vida Jesus tinha estado tao alto como na cruz: coincide com o ponto mais alto do

seu amor pelos humanos e com a suprema manifestacao do amor de Deus para

connosco. Se nao tivesse aceitado morrer, nao teria revelado Deus tal como Ele

9 Cf. J. RATZINGER, Introducéo ao cristianismo (Principia; S. Jodo do Estoril 2006) 99-107.
W BENTO XVI, Enciclica Deus caritas est, 1.
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é, diferente de como muitos humanos o faziam ou queriam que Ele fosse.
Aceitando morrer, Jesus revelava da forma mais persuasiva e inequivoca o Amor
como Poder, como poder salvifico. Jesus é o absoluto do amor: nele, o proprio
amor de Deus tornou-se amor humano. Morrendo por amor, Jesus sugeriu que
viver ¢ amar, mas amar ¢ motrer, porque ¢ nao ser senao pelos outros e para os
outros.

Em Jesus crucificado, o amor de Deus assume toda a angustia humana e
crava-a na cruz, para acabar com ela. Jesus nao foi vitima do Pai. S6 foi vitima do
poder politico-religioso de entdo. Para Hegel, a «dura palavra» do Calvario ¢ o
coragdo do cristianismo. Realmente, na cruz Jesus tornou-se o simbolo supremo
do amor de Deus para com os humanos. A cruz nao é simbolo de suplicio e de
sofrimento. F simbolo do supremo amor dado. O softimento continuava a ser
custoso. Mas, precisamente por isso, tornava-se a experiéncia humana mais
poderosa para viver e exprimir o amor. Enquanto realidade viva que quer todo o
bem para o outro, pode tornar-se o simbolo mais expressivo do perddao e da
ternura salvifica de Deus.

A partir da cruz, o cristdo encontra o caminho do seu viver, que é amar o
semelhante como Jesus o amou. O verdadeiro cristianismo nao consiste em ir ao
templo, em oferecer sacrificios rituais, em prestar um culto formal a Deus, em
cumprir regras morais. O culto e a moral sio expressio da verdadeira religido,
que consiste em amar o ser humano, de graca. Jesus ndo salvou o ser humano
por uma estrondosa manobra de poder, nem oferecendo sacrificios no templo,
nem com gestos religiosos e rituais, nem cumprindo a risca regras morais que
faziam a honra do judaismo. Salvou-o com a sua vida, dada por amor. O “amor

de uns aos outros” ¢ o sinal pelo qual “todos conhecerao que sois meus

discipulos” (Jo 13,35).
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2.3. O cristianismo e a Biblia

“A fé crista ndo ¢ uma «religido do Livrow... E a religido da «Palavra» de
Deus, «nao de uma palavra escrita e muda, mas da Palavra incarnada e viva»”."
Nao ¢ a religido da Biblia, mas da fé em Jesus Cristo. Recusa a etiqueta de
«religido do Livrow; nenhum cristdo faz profissao de fé dizendo: «creio na Sagrada
Escritura». Contudo, ¢ na Biblia que actualmente esta contida a fonte de
conhecimento do contetdo da fé crista. Ela cultiva necessariamente uma estreita
empatia com o Livro dos livros. Embora este seja patriménio da humanidade e,
nas suas imagens e nos seus ricos conteidos, continue a fazer pensar o ser
humano, peregrino e mendigo de sentido para a sua existéncia, a Biblia constitui
as Sagradas Escrituras dos cristdos, que acrescentam 7+27 livros a Biblia
hebraica. O cristianismo de hoje seria inconcebivel sem as suas Sagradas

Escrituras, depdsito da revelagio de Deus, que teve o ponto culminante na

pessoa e na palavra de Jesus.

2.4. A relagdo e a tensdo entre judaismo e cristianismo

O cristianismo herdou muito do judaismo. Mas, a2 medida da adopgao de
conteudos, foi-se distanciando dele. As tensGes nas mutuas relacoes sao
inveteradas. Remontam aos alvores do cristianismo e nado encontram explicacao
consensual. Privilegiamos uma, a do insuspeito judeu George Steiner, falecido a
3/2/2020. Assim se exprime:

“O momento histérico que determinou o destino tragico dos judeus
nestes ultimos dois mil anos esta quase inteiramente por explorar, por
um qualquer sentido freudiano, talvez reprimido. E o momento em
que o nucleo do povo judeu rejeita as pretensdes € as promessas
messianicas avancadas por Jesus de Nazaré e pelos seus seguidores

mais proximos...”."?

11 Catecismo da Igreja Catdlica, 108.
12 Em A Biblia hebraica e a divisdo entre judeus e cristdos (Antropos; Relégio D’ Agua; Lisboa 2006)
73-74.
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Porqué recusou o judaismo seguir a proposta de vida do seu filho mais

ilustre e mais venerado pelos humanos? Esta ¢ a pergunta arrepiante do mesmo

George Steiner:

“Por que ¢ que os judeus, ou mais exactamente, por que ¢ que O
judaismo, na medida em que se define em relacio a Tora e ao
Talmude, ao caricter nacional e ao exilio, disse «ndo» a revelacio
pregada, quando havia, tanto na Tord como na profecia, elementos de
peso que preparavam essa revelagaor... Porqué, e como, puderam os
judeus negar aquilo que os seus proprios livros revelados e visdes
proféticas tinham antecipado de forma tio concreta?... O fenémeno e
a fenomenologia da vinda e da paixdo de Jesus enquadravam-se
perfeitamente nas expectativas, nas necessidades e nas esperangas dos
judeus dessas décadas decisivas dos séculos I e II. E, contudo, ele foi
negado. Os judeus — nao sabemos quantos nem qual era a propor¢ao
em relagdo a totalidade, mas em numero significativo — optaram por
continuar judeus. Para eles, para nés, o Messias nao tinha chegado e
os titulos atribuidos a Jesus eram espurios, mesmo que ele fosse, em
termos concretos ou rituais, oriundo da casa de David. Uma vez mais
se pergunta: porqué? Sabendo que a evidéncia é opaca ao ponto de
nao poder ser recuperada e que esta pergunta, tao raramente colocada,
define a nossa histéria e até o nosso estado presente, é dentro desta
perplexidade, verdadeiramente dialéctica, que nos atrevemos a

especular”.”

E aposta em cinco razbes, que aqui resumimos, com palavras suas, sem

emitir um juizo sobre elas.

[17] “Tinham ja sido demasiados: adivinhos, magicos, pregadores

ambulantes. .., conspiradores contra Herodes e contra Roma”.

[27] Houve da parte de Jesus “interferéncias gravemente ultrajantes para

com as concepgoes judaicas entdo correntes. Ao dever... de fazer um funeral

com todas as honras aos pais... Jesus contrap0os: «os mortos sepultem os seus

mortos»”.

13 1pidem, 73-77.
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[3%] “A repugnancia dos judeus a simples ideia e imagem de um deus
crucificado, de um messias vergonhosamente executado”.

[47] “A chegada e o desaparecimento do obreiro de maravilhas de
Nazaré nao tinham mudado nada. O mundo continuava tao cruel, corrupto e
cadtico como antes’.

[5%] “O judeu nao pode aceitar o fim messianico da histéria, o
fechamento do desconhecido... Ao negar o estatuto messianico de Jesus..., o
judeu deu livre curso ao espirito irrequieto que constitui a centralidade da sua
psique. Somos, e continuamos a ser, némadas do tempo”.

Cada uma destas cinco causas “e a complicacdo insoluvel da sua interacgao
pode servir, ou nao, para dar conta da abstencao dos judeus em relagio ao
Nazareno... Nao sabemos. O que sabemos ¢ que... essa dissensdao tenaz marcou,
no que tém de mais profundo, as historias do judaismo e do cristianismo. O
destino que identifica o judeu, mas também o cristio (ainda que mais
obliquamente) ¢ o das cicatrizes indeléveis deixadas por essa hora de negacao,
pelo veto do judeu...

Nao seremos capazes de penetrar a psicose persistente do 6dio ao judeu,
presente no cristianismo, a menos que consigamos discernir nesta patologia
dinamica as feridas abertas deixadas pelo «nao» dos judeus ao Messias
crucificado... Como esquecemos prontamente que nao s6 Jesus mas também os
autores dos Evangelhos... e todos os seus primeiros seguidores eram judeus. Os
primordios do cristianismo e da histéria macabra do 6dio entre os judeus estao
inextricavelmente entretecidos... O cristianismo ¢é, em certos aspectos
fundamentais, um produto e a exteriorizagao deste 6dio entre os judeus. Isto é
palpavel em Marcos. E possivel ler nas entrelinhas a que ponto detestava os

demais judeus, a sua determinacdo em marca-los com o ferrete do deicidio...
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Considero que nao pode haver qualquer progresso interno no judaismo
quanto a sua finalidade, quanto a percep¢ao do mistério da sua sobrevivéncia e
das obrigacoes dai decorrentes, a menos que os judeus encarem de frente o facto
de o cristianismo ter as suas origens no cora¢ao do judaismo...

Nao seria bom para ambas as partes que agora nos faltassem as
palavras?”"

Posto isto, temos de pensar, com Paulo, que o cristianismo nao substitui
Israel: é diferente dele. Nem os escritos do Novo Testamento surgiram para
substituir a “Escritura” do Antigo. Nao cabe raciocinar que ou se é cristdo ou se
¢ hebreu. Semelhante dilema levaria a entender o cristianismo como «verdadeiro
Israel» ou «novo Israel», convicgao que fez parte integrante do anti-judaismo
cristdo. Diferentemente, Paulo, os apdstolos e muitos outros sentiam-se crentes
em Jesus Cristo que permaneciam judeus e se empenhavam em anunciar o
evangelho, nao s6 aos judeus mas também aos gentios. E o sermio da montanha
deixa claro que a Tora de Moisés mantém o seu valor (embora apareca
insuficientemente radical).

O facto de o cristianismo do Novo Testamento ser formado por judeus e
por gregos ¢ uma caracteristica fundamental, ndo sé para estabelecer a esséncia
do cristianismo, mas também para afirmar a diferenca entre ele e o judaismo.
Nao sdao equivalentes a distingao «hebreus — pagios» e a distingao «hebreus —
cristios». O reconhecimento da eleicio de Israel da-se em relagdo aos pagios,
nao em relacdo aos cristdos, qualquer que seja a sua proveniéncia. Israel é povo
eleito em relacio aos outros povos (enquanto diferente deles), mas nao em
relacdo ao cristianismo. Mesmo depois de Jesus, Israel continua a ser povo

eleito.” O facto de um hebreu ter £é em Jesus Cristo ndo entra em contradi¢ao

14 Ibidem, pp. 77-98.
15 “SHo israelitas; foram adoptados como filhos, tém a presenga de Deus, a alianga, a Lei, o culto e as
promessas; deles sdo os patriarcas; e deles nasceu Cristo segundo a carne” (Rm 9,4-5).
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com a elei¢do reservada ao povo de Israel. Fé em Cristo e eleicao de Israel estao
ligadas a estatutos diferentes e sdo compativeis, na profunda diferenca e na
indelével interac¢ao. S6 nao negando a eleicao de Israel é que Paulo pode
reivindicar a centralidade absoluta de Jesus Cristo. E se “para os baptizados em
Cristo ja nao ha judeu nem grego”, quer dizer que se pode acreditar nele
continuando a ser judeu ou grego: tal como a declara¢io de que “em Cristo” ja
nao ha “nem homem nem mulher” (Gl 3,28) equivale a afirmar que o crente
continua a ser homem ou mulher."

As crises no relacionamento do judaismo com o cristianismo sao um
desafio e uma oportunidade para a aproximac¢ao mutua € para a COOpPEracao
dialéctica e dialégica. Estas duas expressdes da fé ndo se sucederam, uma como
filha da outra, mas brotaram, uma como irma da outra, no mesmo terreno das
Escrituras Sagradas: tanto uma como a outra as assumiram como proprias €
sobre elas entabularam um dialogo de interpretaciao, proxima uma da outra mas
desigual.”” A diferenca radical na interpretagdo crista advém do intérprete mais
original que provocou a origem do cristianismo e que foi o judeu Jesus. Ele, nio
sendo a causa activa, era a ocasido da crise entre judafsmo e cristianismo
primitivo. Mas também ¢é o ponto de unidao entre ambos. Com efeito, nao ha
cristianismo sem judaismo: quer dizer, nao ha cristianismo sem povo de Israel,
sem Escrituras judaicas e sem o judeu Jesus. Tampouco ha judaismo sem
cristianismo: se a historia de um fenémeno se faz também do seu futuro, no
futuro do judaismo esta inevitavelmente o cristianismo.” Sdo muitas razoes para

a mutua estimal

16 Cf. P. STEFANI, “I cristiani di fronte alle Scritture di Israele. Eredita del passato e prospettive
nuove”, La Bibbia lacerata (a cura di M. DEGLI INNOCENTI) (Ancora; Milano 2002) 115-132.

17 Cf. D. BOYARIN, La Partition du judaisme et du christianisme (Cerf; Paris 2011).

18 Cf. A. PAUL, Le judaisme ancien et la Bible (Relais-études 3; Desclée; Paris 1987) 279-283.
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3. Especificidade do Isldo

Também aqui s6 anotamos algumas caracteristicas.

3.1. A fé monoteista: o Deus do Islao

Deus tem 99 nomes e o centésimo é Ala, coroa de todos os outros:

Poderoso, Clemente, Misericordioso, Santo, Salvador, Terrivel. ..

Tem oito atributos: vida, omnisciéncia, omnipoténcia, a vista, o ouvido, a

palavra, a vontade, o poder criador.

O sexto atributo ¢ a palavra. A mais pequena palavra do Cordo é palavra
de Deus, palavra inesgotavel. O Corao ¢ a palavra de Deus. E a palavra de Deus

¢ um livro, enquanto para o cristianismo é uma Pessoa, a pessoa de Jesus Cristo.

O Corio tem uma ideia muito elevada de Deus, embora simples. A
simplicidade da sua teologia explica em parte o seu consideravel poder de

seducao.

Deus ¢é todo-poderoso. Portanto, o homem deve adorar Deus e
submeter-se totalmente a Ele e aos seus enviados. Isldo tem precisamente o
significado etimologico de submissdo: submissao na adoragao. Esta submissio
nao é uma espécie de obediéncia cega e fatal. Islao também significa salvagao.
Mugulmano = muslimun, plural de muslim, significa submisso e salvo, aquele que
se poe em paz com Deus, que situa a existéncia de Deus e o seu poder para além
de qualquer contestaciao. Lé-se no Corao: Slem teslem, isto é, abraca o Islao e
salvar-te-4s. F a salvacio pela submissio a Deus, numa ideia de abandono filial e

confiado na sua misericordia.”

¥ Cf. A. GUELLOUZ, “O Isldo”, As grandes religides do mundo (dir. J. DELUMEAU) (Presenga;
Lisboa 1997) 256-338.
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Toda a religidao islamica esta contida nestas duas palavras: adorar e
obedecer. Por isso, quando a ordem de actuar é apresentada em nome de Deus, o
muc¢ulmano passa a ac¢ao, seja na vida diaria, seja em perfodos de crise (como

nas guerras santas), seja no culto.

O culto consiste em palavras e gestos, inclinagbes profundas e
prostracoes... A oragao ritual diaria é o simbolo essencial do Isldo: uma oragao
ordenada disciplinada nos movimentos e concentrada no unico Deus. Nao é
mero ftitualismo ou formalismo. E expressao de obediéncia e adoragiao. O
mugulmano tem um sentido agudo da transcendéncia de Deus que o leva a
adoracao: deixa Deus ser Deus. A grande razao da obediéncia é que ela constitui
uma homenagem ao Todo-poderoso. No culto evidencia-se a igualdade de todos
os muc¢ulmanos. Nenhum uniforme distingue clérigos e leigos, nenhum drama
littrgico separa sagrado e profano.

A transcendéncia de Deus nao deixa esquecer a intima proximidade ao
ser humano.

Niao ¢ verdadeira a nota de fatalismo atribuida ao Islao. Numerosas
passagens do Corao supdem a liberdade humana.”” Se muitos fiéis seus (como os
cristdos) se entregavam a um fatalismo preguicoso, hoje os pensadores

muculmanos lutam contra ele. Trata-se antes de um forte sentido da vontade de

Deus.

Que ideia se faz de Deus o Islao?

O Deus do Islao nio é Trindade. Se Deus niao ¢é Trindade, Jesus nao ¢
Deus. Portanto, a fé na Incarnag¢ao de Deus ¢ impossivel.

A rejeicao da Trindade resulta do acento na unidade/unicidade de Deus,

diferentemente da visao do cristianismo, onde a verdadeira unidade de Deus, a

20 Cf. M. CUYPERS — G. GOBILLOT, Le Coran (Idées recues; Le Cavalier Bleu; Paris 2007) 83-86.
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unidade do amor, é uma Trindade. No cristianismo, a unidade perfeita nao ¢é a
unidade do nimero um, mas a unidade do amor, a unidade que é fruto do amor
(«tu e eu somos um s6l» — costumam dizer os enamorados), do amor pleno que
exige sair para fora de si préprio para se encontrar no outro. E o centro do
cristianismo: Deus é Pai que ama o Filho pelo seu Espirito; toma a sério a
expressao “Deus é amor” (1Jo 4,8.16); para Deus, existir e amar é o mesmo,
existir ¢ amar. Ora, se 0 monoteismo ¢é a pedra de toque e o essencial da religido
que € o Islao, entdo a Trindade € a sua antitese:

O gente do Livro! Nio ultrapassareis a medida na vossa religido e a
respeito de Deus s6 devereis dizer a verdade. Certamente o Messias,
Jesus, Filho de Maria, é o Enviado de Deus e o seu Verbo que Ele
insuflou em Maria. E um Espirito vindo d’Ele. Crede, pois, em Deus e
nos seus profetas e nunca direis: «Ttrésl»... Na verdade, Deus é um
s61*!

Maomé acrescentava que nao pode haver paternidade sem o concurso de
uma mulher. Quando decidiu rejeitar categoricamente a Trindade, acusou de
impiedade e de mentira o dogma cristao trinitario, como uma forma de

politeismo.

Misticos mugulmanos vislumbraram a Trindade em Deus. O maior de
todos ¢ Hallaj, crucificado e decapitado como herege pelos seus correligionarios
em Bagdad no ano 922. Ele pressentia que Deus é Amor, mas nao cré num amor
que chame os humanos a partilhar a sua propria vida (como confessam os
cristaos: “tornamo-nos participantes da natureza divina”: 2Ped 1,4). Isso so é
possivel gracas a Incarnacao: Deus faz-se homem para que o homem se faga
Deus. Para o mugulmano, nao € possivel que os humanos sejam inseridos na vida

de Deus.” Poderfamos exprimir-nos assim: o mugulmano esta diante de Deus; o

2L Alcordo, sura IV, 169: citamos o texto segundo a tradugéo de J.P. MACHADO (Junta de
Investigagdes Cientificas do Ultramar; Lisboa 1979) 114,

22 E essa a consequéncia da revelacdo da Incarnacio e de Deus Trino: tem a ver connosco, esta em
jogo o sentido da nossa vida, a nossa salvacao; a religido ndo é um sistema filoséfico; dizer que Deus é
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cristao esta em Deus, gracas a Jesus Cristo e s6 por Cristo: Pai — Filho — unidos
pelo Amot/Espitito (“o Espirito de Deus habita em v6s... Cristo estd em vOs”,

Rm 8,9-10; “a vossa vida esta escondida com Cristo em Deus”, Cl 3,3).”

Nos temas da Trindade e da Incarnagao, ¢ impossivel a conciliagio dos

dois pontos de vista.

3.2. Deus falou pelos profetas

De forma parecida a visao do judaismo e do cristianismo, no Islao ha
relacio e mediagdo entre Deus e o ser humano. No cristianismo ¢ Jesus. No
judaismo e no Isldo esse vinculo ¢é estabelecido pelos profetas. O Deus do Islao
nao ¢ mudo. Fala aos humanos pelos seus enviados e profetas, com uma missao

precisa para a comunidade a que pertencem.

De todos os enviados, o maior é Maomé. A sua missao consistiu em
proclamar que ha que submeter-se ao Deus unico e criador. Deus mandou a
Maomé fundar uma comunidade de crentes, de «submissos», que deveria

substituir as comunidades anteriores, infiéis a sua vocacao.

Maomé liga-se a Abrado através de Ismael. Segundo a tradicao do Corio,
Abraido teria vivido em Meca,* onde teria rezado pedindo um futuro profeta para
os arabes. Nao foi, portanto, judeu nem cristao, mas «submetido» a Deus, isto ¢,

muslim, muculmano.

O Corao fala de Jesus como Messias, filho de Maria, enviado de Deus e
seu Verbo.” Mas este Verbo seria criado. Maomé admite a concepcao virginal de

Jesus e a virgindade de Maria. Diz que Jesus recebeu a existéncia pela palavra

Trindade e que é Amor é o mesmo, porque o0 Amor exige pluralidade de pessoas, para 0 dom e para o
acolhimento, para dar e receber, que sdo os dois polos do amor.

23 No cristianismo, a comunhao entre o ser humano e Deus ¢ vital, é de vida, ndo de perfeicdo moral.
24 Como se deduz de Alcordo, sura, 111, 91.

%5 Alcordo, sura IV, 169 (citada acima).
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divina. Admite os seus milagres e a sua santidade perfeita. Mas niao reconhece a
sua divindade nem a sua missao redentora. Maomé considera-se menor que Jesus,
porque o seu nascimento nao teria sido milagroso como o de Jesus. Jesus nao
teria pecado, enquanto Maomé confessa as suas faltas e pede perdiao por elas.
Mas Maomé, como enviado encarregado de uma missao, considera-se supetior a
Jesus (como Jesus se considera superior aos profetas de Israel). Nega que Jesus
tenha sido crucificado. Cravado na cruz teria sido um homem que se parecia a ele

(um enviado de Deus nao podia ser abandonado a maldade dos homens).

A personalidade de Maomé revolucionou indiscutivelmente a vida e a
historia na Arabia e em todo o Oriente. Ele apresenta-se como o ultimo profeta,
a fechar o ciclo dos tempos, supondo que “depois de mim nao havera nenhum
profeta”. Ele recapitularia todos os profetas reverenciados no judaismo e no

cristianismo; e 0s seus ensinamentos dirigem-se a todos os homens.”

3.3. O Corao - Alcorao

A palavra arabe al-quran (com o artigo definido) significa «a
proclamacao, a leitura» por exceléncia. E a fonte primeira do conhecimento do
Islao. Divide-se em 114 suras (capitulos), que por sua vez se subdividem em

versiculos (6616, na totalidade).

Como todos os textos sagrados, também o do Corio ¢ produto
linguistico, histérico e cultural. Certamente, supoe que o absoluto se revelou aos
humanos; mas nao o pode fazer senao descendo até eles por meio da linguagem e

da cultura humanas, numa histéria concreta. Como aconteceu para os varios

% Cf. S.V. MAMEDE, Prefacio a Alcordo | (Livros de Bolso Europa-América 186; Mem Martins
1978) 5-18.
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autores da Biblia, também para o Cordo a revelacio se adaptou ao horizonte

linguistico, histérico e intelectual dos primeiros destinatarios.”

Para os muculmanos, a missio dos enviados de Deus niao ¢é a de
aprofundar os mistérios de Deus, fazendo evoluir progressivamente a revelacao
ao longo da histéria humana. Nao ha progresso na revelagio de Deus. O Islao é a
religido de sempre, imutavel, conforme com a natureza de Deus tal como Deus a
criou, sempre imutavel. O mugulmano encontra no Corao tudo o necessario para
a sua vida religiosa. A Biblia tera sido alterada.” Noutros tempos tera havido uma
Biblia conforme as afirmac¢des do Corao. O verdadeiro canone normativo é o

Corao.

4. Pontos de unido nas trés religides monoteistas

Tém muitos tracos em comum. Desde logo, as trés créem em Deus

unico, transcendente e criadot.

As trés até tém em comum uma reflexdo sobre as mesmas Sagradas
Escrituras. De facto, o cristianismo nasceu de um debate critico, nio so,
principalmente, sobre a pessoa de Jesus, mas também sobre o significado dos
seus textos fundadores: interpretando de forma nova as Escrituras dos judeus,
introduziu tensao e riqueza adicional na relagdo com o judaismo. Analogamente,
¢ possivel dizer que, em certa medida, a religido islamica nasceu de uma
interpretagao das Escrituras judaicas e cristas, aceitando alguns pontos de vista e

demarcando-se de outros.

Assinalavel traco de unido entre as trés ¢ uma pessoa: Abrado. Ele é o

primeiro pilar da fé, do qual descendem judeus, cristaos e mugulmanos, através

27 Cf. R. BENZINE, Os novos pensadores do Isldo (Tribuna; Lisboa 2005) 158-165.
28 Mas veja M. CUYPERS — G. GOBILLOT, Le Coran (Idées recues; Le Cavalier Bleu; Paris 2007)
53-56.
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de Isaac e Jacob (os patriarcas de Israel e de Jesus), e através de Ismael (o
patriarca dos arabes e, mais tarde, dos muculmanos). Portanto, as trés adoram o
mesmo Deus de Abraio, como sublinhou o Papa Francisco na sua viagem de

reconciliagao ao local da antiga Ur (Gn 11 e 15).

Abrado tornar-se-ia assim uma bénc¢do para todos os povos. Adquiriu
incomparavel significado teoldgico, sociologico e etnoldgico como patriarca das
trés grandes religides de origem semita no antigo Proximo Oriente. Nao foi
monoteista. Foi henoteista: adorava “o Deus do pai”’, mas com a consciéncia de
que haveria outros deuses, outros «deus do pai», venerados pelos fiéis de outras
tribos. Seria a partir do henoteismo que bem mais tarde se desenvolveu o
monoteismo, até alcangar um primeiro alto grau de pureza no séc. VI a.C. (no
periodo do exilio de Israel), como fé universalista num Deus de todos os povos.
Nio tendo sido monoteista, Abraao é para as trés religides, o representante

primordial do monotefsmo, o arquétipo das religides proféticas.

Abrado é um imigrante, pastor nomada ou semi-némada, o homem que
nao conhece o «Deus em si», impessoal, mas o Deus pessoal, o Deus da pessoa e
com a pessoa, um Deus familiar que protege os seus fiéis e os acompanha nas
suas migracoes. O seu Deus nao é o Deus de um lugar que quisesse ser adorado
num santuario (porque os pastores nio tinham santuarios). E o Deus que tem a
ver com as pessoas. Abraiao sente-se “na presenca de Deus”, manifestando fé
incondicional e inabalavel confianca n’Ele (Gn 17,1-27). Por isso, as trés religioes

abraamicas se da também o nome de religioes da fé.

O tumulo de Abraio ¢ mostrado aos peregrinos judeus, cristdos e

muculmanos em Hebron.

Para os muculmanos, Abrado/Ibrahim recebeu a revelacio primitiva e

original, como se encontra, sem erros, unicamente no Corao.
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Para os judeus, o direito a «terra de Israel» ja se fundamenta na figura de

Abrado.

Também os cristaos reconhecem em Abraao o fundamento da sua fé.

Para as trés religides proféticas, Abrado ¢ o pai da fé. Alias, ja do ponto
de vista étnico, judeus e mugulmanos estio unidos no tronco originario; até a

lingua de ambos ¢ igualmente semita.

Mas os seus fiéis facilmente esqueceram esta nota em comum. Ao longo

dos séculos, cada uma das trés tentou monopolizar Abrado para si.

. Os judeus ‘judaizaram-no’, relacionando a béngao para todos os povos
unicamente com o povo e com a terra de Israel. Abrado seria o patriarca

exclusivo do povo judeu.

Os cristdos ‘cristianizaram-no’, vendo as promessas feitas a ele

cumpridas definitivamente em Jesus Cristo.

. Os muculmanos ‘islamizaram-no’, considerando-o como o modelo de
b

muculmano.

Apesar das diferentes interpretagoes, Abraio permanece testemunha

primordial da fé num mesmo Deus, o Deus de judeus, cristios e mugulmanos.

Também o Moisés dos judeus foi apropriado pelas outras duas religides
monoteistas: foi ‘cristianizado’ como modelo de Cristo, e ‘islamizado’ como

precursor de Maomé.

Mesmo David foi mais tarde reinterpretado nas trés religides proféticas.

Foi:

‘Judaizado’ promovido ao grau de prefiguracao do Messias que havia de

vit.
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‘Cristianizado’ como antepassado de Jesus, prefiguracio do Messias que
ja velo.
‘Islamizado’ como o profeta que serviu de exemplo para o profeta

Maomé.

O outro ponto de unido das trés religides é Jerusalém, a cidade santa de
judeus e cristdos e o terceiro lugar mais sagrado do mundo para os mugulmanos

(depois de Meca e Medina).

Jerusalém ¢é a cidade de David, com o templo de Salomio, onde se
centrou o culto judaico e onde todas as instituicoes politicas e religiosas da

cultura judaica tiveram sede.

Também ¢é a cidade onde Jesus mais concentrou a sua mensagem
libertadora, onde morreu e onde ¢é situada a narrativa da sua ressurreicao e
ascensao ao céu: é o lugar onde atingiu o ponto culminante a historia de salvagao

narrada na Biblia.

E ainda a cidade onde o profeta Maomé teria subido aos céus, segundo

uma antiga tradigao.

Depois da sua conquista por David (1a pelo ano 1000 a.C.), Jerusalém
comecara a ter com os profetas uma vocag¢ao universal, como casa de oragao para
todas as gentes e lugar donde perenemente saira a Palavra de salvagdo dirigida a
todos os povos (Is 2,1-4). Ja antes de Jesus, era considerada a meta dltima onde

Deus iria reunir todos os povos e todas as linguas.

Jesus realizou uma nova criagao, uma nova alianca do ser humano com
Deus, em Jerusalém. Esta novidade supera tanto o nosso alcance racional que sé
podemos falar dela com simbolos, metaforas, analogias: “E vi descer do céu a
cidade santa, a nova Jerusalém” (Ap 21,2). O Apocalipse acumula imagens para
descrever o seu esplendor e a sua gloria. E a “cidade do Deus vivo, a Jerusalém
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celeste” (Heb 12,22). E “a Jerusalém do alto, a nossa mae” (Gl 4,26), o lugar da
realizacdo de todas as utopias (= sem lugar) e de todas as promessas da longa

historia de salvacao.

Todavia, a Jerusalém transcendente nao é visivel aos olhos da carne: s6 a
verdo — e s6 reunira — os fiéis das trés religides que a ela se ligam espiritualmente
se “nascermos do alto e de novo” (Jo 3,3), ou seja, na fé. Por isso, justifica-se a
expressao “cidade futura” de Heb 13,14, na espera da fé.”” Sera precisamente esta
espera que fara saborear ja no intimo, aqui na terra, aos fiéis das trés religioes
monoteistas, os frutos da Jerusalém do céu: a paz, a alegria, a for¢a da vida. A
Jerusalém do alto, a0 mesmo tempo que é promessa e utopia, ¢ realidade

definitiva na esperanca.

Conclusao

As trés sao também chamadas religides éticas, porque para as trés o ser
humano depende de Deus, misericordioso e justo. E para as trés o homem ¢é
responsavel pelas suas ac¢Oes, como imagem e representante de Deus. Qual o
contributo delas para uma ética mundial que vai tomando forma na consciéncia

da humanidade?

A meta de um entendimento universal entre elas niao tera de ser uma
religido unificada no mundo inteiro. Tal unificacdo nao se vem desenhando em
nenhum sitio do orbe terraqueo. “A aspiracio humanista por uma fusiao
progressiva dos credos existentes choca com a sensibilidade espiritual dos dois

hemisférios. E se ndo pode apoiar-se em nenhuma escritura sagrada do Oriente

2 Cf. N. CROSTI, A procura das raizes hebraicas da fé crista (Ensaios 20; Paulinas; Prior Velho
2010) 123-139.
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ou do Ocidente, é porque faz os seus calculos sem contar com Deus”.” “O
caminho para esta meta [0 encontro das diversas religides] ndo consiste na
rejeicao da propria tradicao religiosa em funcdao de uma ideia universal, que nao
seria sendo uma abstraccao. O caminho conduz antes a profundidade da prépria
religido... Na profundidade de cada religido viva ha um ponto em que a religido
como tal perde a sua importancia; e aquilo para o qual ela aponta, justamente por
mediacdo das suas peculiaridades, gera liberdade espiritual e com ela uma visio
do divino, que esta presente em todas as formas da vida e da cultura”.’’ Mais do
que chegar a uma religido dnica ou a uma mistura de religiGes ou a substitui¢ao da
religido por uma ética, o desejavel e urgente é o empenho comum das trés
religides na construgdo da fraternidade universal entre os humanos. Alias, do
ponto de vista cultural, as diferencas entre as trés religides até podem constituir
mutuo enriquecimento. Questionando-se sobre o sentido divino das suas
diferencas humanas, poderdo porventura viver mais eficazmente um
entendimento confiante na solidariedade e na co-responsabilidade, ao servico da

32

paz

Um comeco para a cooperacao inter-religiosa pode ser o empenhamento
em causas globais de humanizacdo da sociedade, que implica o combate a
problemas globais, como a pobreza, a fome, os extremismos (perigo que
atravessa as tres religides e de que nenhuma esta livre!). Para nao descambarem
em instrumento de exclusdo e de extremismo, ¢ urgente corrigir a leitura acritica
dos textos religiosos das trés religides. O literalismo torna-se arma perigosa nas

maos dos seus fiéis. O fundamentalismo na leitura facilmente passa ao fanatismo

30 DizJ-A. CUTTAT, citado por F. VARILLON, EIl Cristiano ante las grandes religiones
(Mensajero; Bilbao 1997) 25.

31 p. TILLICH, citado por L1. DUCH, Un extrafio en nuestra casa (Herder; Barcelona 2007) 184 (cf.
pp. 184-185).

32 Cf.J.-M. AVELINE, “Deus e as religides”, Deus no século XXI (Crenga e razdo 44; Instituto
Piaget; Lisboa 2004) 285-306.

34



AD AETERNUM — Revista de Teologia — N°. 2 (2021) pp. 9-38

na accao e dai ao terrorismo. A leitura fundamentalista dos textos sagrados
monoteistas esta cheia de perigos bem concretos em termos humanos e torna
hoje muito fragil o mundo ocupado por essas religides. Bastaria pensar que no
prolongado conflito israclo-arabe da Palestina de hoje, onde coabitam fiéis das
trés religides monotefstas, ainda se costuma apelar para a chamada lei do talido

biblica “olho por olho, dente por dente...”; entendida e aplicada a letra.

No cristianismo a leitura contextualizada dos textos sagrados ja é oficial,
pelo menos, desde Pio XII, em 1943, com a enciclica sobre os estudos biblicos
Divino afflante Spiritu. E assumida pelo concilio Vaticano II, na Constituicao De:
Verbum e recomendada por sucessivos documentos eclesiais.” Mas esta longe de
ser feita por todos os cristios! No judafsmo encontramos diversas tendéncias
hermencuticas; e a dos seus estudiosos contemporaneos também ¢ uma
interpretagao apurada com métodos historico-criticos.” Por sua vez, a abordagem
do texto coranico feita pelos novos pensadores do Islio também tende a ser
cientifica, audaciosa, arriscando suscitar apreensoes dos crentes islamicos,
premunidos contra a aplicagao das ciéncias humanas ao campo religioso.

A questdo da compreensio de um texto tio complexo, testemunha de um
universo cultural diferente do de hoje, os novos pensadores do Islao — em linha
com os estudiosos da Biblia judaica e cristd — respondem com os métodos de
analise literaria recentes e com o método histérico-critico, operando um estudo
histérico e critico do Cordo e procurando situar o texto no seu contexto de
producio, dizendo que o Cordo ¢ uma palavra divina com uma histéria, a da sua
‘incarnagao’ numa lingua humana e numa cultura (a dos arabes dos séculos VII e
VIII), na trama de um discurso feito de palavras, ditos e imagens na lingua do

profeta: os primeiros cronistas muculmanos dizem que os folhetos ligados que

33 Veja, por exemplo, 0 da COMISSAO BIBLICA PONTIFICIA, A interpretagio da Biblia na Igreja
(Rei dos livros; Lisboa 1994), ratificado pela palavra de Jodo Paulo I1.

3 Cf. K.H. ZETTERHOLM, Jewish Interpretation of the Bible: Ancient and Contemporary (Fortress
Press; Minneapolis 2012).
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viriam a constituir o Corao foram reunidos no ambito dificil de hesitacoes e

discussoes, fruto de um trabalho colectivo.”

Para os fiéis das trés religides monoteistas nido serem factores de
extremismo e de exclusio, é precisa espiritualidade: nao espiritualidades que
entulham as prateleiras das livrarias das grandes superficies, mas espiritualidade
consolidada, que obedece sinceramente ao Espirito do tnico Deus, a procura da

bondade e da conjugacio de esforcos para uma paz global.

De facto, existe uma consciéncia crescente, por parte de mestres
espirituais e estudiosos do fenémeno religioso, de que judaismo, cristianismo e
Islao viveram em excesso a religido e em defeito a espiritualidade, isto é, viveram
o mundo religioso institucionalizado, frequentemente fora do Mistério. Essa
vivéncia proporciona uma visao magnifica, impressionante, com extraordinarias
construgoes institucionais e éxitos culturais. Mas o que interessa é a vivéncia por

dentro do Mistério.*

Indispensavel é a capacidade de cada religido de dar sentido radical a
existéncia humana, vendo-o em Deus. Para onde vamos, se praticarmos uma
religido sem fé e prestarmos culto a um deus sem transcendéncia? Quando se
reduz a fé a uma ideologia ou a um sistema de convicgdes e acgdes éticas,

oferece-se ao secularismo militante um alvo facil para a critica.

Que Deus adoramos? O Deus-Mistério que nos eleva a todos para,
elevados, nos abragarmos? Ou um deus manipulavel que usamos comodamente
para obter os nossos objectivos sociais, politicos, ideolégicos? Sem uma forte

dimensao espiritual, a religido de cada um nio passara da ocupac¢do de tempos

% Cf. R. BENZINE, Os novos pensadores do Isldo (Tribuna; Lisboa 2005) 219-224. Veja também Sh.
AKHTAR, Critical Qur’anic Scholarship and Theological Puzzles in Holy Scriptures in Judaism,
Christianity and Islam. Hermeneutics, Values and Society (Rapodi 1997).

% Cf. JM. MARDONES, “Religido e religides: Donde vimos, onde estamos, para onde vamos?”,
Deus no século XXI e o futuro do cristianismo (coord. A. BORGES) (Campo das Letras; Porto 2007)
34,

36



AD AETERNUM — Revista de Teologia — N°. 2 (2021) pp. 9-38

livrtes ou de espacgos residuais da nossa consciéncia, podendo eventualmente

‘jogar ao dialogo inter-religioso’, tedrico e diplomatico.”

A perda do sentido de Deus arrasta consigo a perda do sentido de
homem. Onde na pratica se da a morte de Deus ou Ele é transformado num
idolo para atingir fins ideologicos, da-se consequentemente a morte do homem.
Onde nao se respeita a transcendéncia de Deus, ndo se respeita a dignidade do
homem, que entio ¢ facilmente agredido, injusticado. Quando o mundo do
homem, a sociedade e a cultura ficam a bambolear na corda bamba do
relativismo, do rescindivel, do material, do consumismo, entao o homem torna-se
presa facil e meio para propodsitos individuais ou colectivos perversos, dispostos a
tudo, contanto que atinjam os proprios fins. Ja nao é s6 questio de défice de

valores. E questao de défice de sentido ultimo, que a fé ajuda a descobrir.

Os proprios socidlogos da religidao reconhecem que a relagao critica entre
as religides nao eliminou a realidade da presen¢a no ser humano de “um Mistério
que é maior do que o seu coragao” (H. Urs von Balthasar), reconhecimento que
Garcia Lorca formulou nesta exclamacao: “sé o mistério nos faz viver, so o
mistério”.® A resposta a crise de relacionamento entre as trés religides ¢é a
experiéncia pessoal do Deus vivo, a afina¢do da capacidade contemplativa do ser
humano: “felizes os puros de cora¢io porque verdao Deus” (Mt 5,8). A
concretizac¢do dessa experiéncia sugere novas formas de viver a fé e exige de cada
pessoa tanto de coragem como de humildade no esfor¢o/gosto de viver em

coeréncia com a fé no Deus uno e misericordioso de todos.

A compreensdao dessa bondade de Deus requer um corac¢ao de filho, s6

possivel se todos aceitarem que os outros siao filhos do mesmo Pai, isto é,

37 Cf. J. MASIA CLAVEL, “Decalogo de vivéncias entre o Oriente e o Ocidente” e “Dialogo inter-
religioso a partir de baixo”, Deus no século XXI e o futuro do cristianismo (coord. A. BORGES)
(Campo das Letras; Porto 2007) 197-202 e 365-385, respectivamente.

3 Citagdes feitas por .M. VELASCO, “Ser mistico em situagdo de crise de Deus”, Deus no século
XXl e o futuro do cristianismo (coord. A. BORGES) (Campo das Letras; Porto 2007) 71.

37



AD AETERNUM — Revista de Teologia — N°. 2 (2021) pp. 9-38

amando-os como irmdos. O amor com que Deus ama todos sé pode ser
descoberto e experimentado com o exercicio do amor fraterno. A afirmagao
religiosa tera de ultrapassar a tolerancia ousando o didlogo que culmina no amor.
Os humanos do nosso tempo esperam de uma religido que lhes dé testemunho
do amor, que inclui bondade e perdao para com o préximo, sobretudo quando o
proximo nao se assemelha a nés. O préximo, objecto de amor, nao se escolhe.
Aceita-se. B todo aquele que precisa de nés. E todos nés, judeus, cristdos e
mug¢ulmanos, somos proximo, uns para os outros. Enquanto nio virmos e
vivermos essa realidade, as trés religides continuardo a ser um ideal, uma utopia,
uma partitura musical com as notas de uma admiravel sinfonia a espera de

executores competentes .

“Nao havera paz entre as nagoes, se nao existir paz entre as religides.

Nao havera paz entre as religides, se nao existir dialogo entre as religides. Nao

havera dialogo entre as religides, se nao existirem padroes éticos globais™.”

3 H. KUNG, Religides do mundo (Verus — Multinova; Lisboa 2004) 17.
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