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Resumo:

Este artigo investiga as origens do populismo religioso, articulando-as com o advento do
secularismo e com a ideia de privatiza¢ao da religiao. Através duma metodologia descritivo-
analitica, examinar-se-4 0 modo como, contrariamente as teorias da secularizacio, se deu a
desprivatizacao do religioso e como, consequentemente, se aprofundou a politizacao deste
discurso. E com o desenvolvimento e aprofundamento da politizacio da religido que o
populismo religioso comega a penetrar o e a ganhar preponderancia no espago publico,
assumindo uma influéncia gradualmente mais relevante no discurso politico hodierno e na
compreensao que os individuos fazem de si mesmos e dos outros. Esta pesquisa esta
centrada, geograficamente, no Atlantico Norte (vulgo Ocidente) e no Médio Oriente,
porquanto esta dicotomia regional permite isolar trés subtipos de populismo religioso —
modernofobia, islamofobia e secularismo cristio — que sio submarcas contemporaneas
indeléveis deste fenémeno.
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Abstract:

This paper explores the origins of religious populism, linking it to the advent of secularism
and the idea of the privatization of religion. Through a descriptive-analytic methodology, it
will examine how, contrary to the theories of secularization, the de-privatization of religion
took place and how this deepened the politicization of populist discourse. It is with the
development and deepening of the politicization of religion that religious populism begins
to gain preponderance in the public sphere, gradually assuming a more relevant influence in
current political discourse and in the understanding that individuals make of themselves and
of others. This research focuses, geographically, on the North Atlantic (West) and the Middle
East, because this regional dichotomy allows us to isolate three subtypes of religious
populism — modernophobia, Islamophobia, and Christian secularism — which are indelible
contemporary subtypes of this phenomenon.
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Introdugao

O conceito de populismo religioso, i.e., a no¢io de um subtipo de
populismo aplicado a esfera religiosa é, como explicado noutro local (Brissos-
Lino, 2021, p. 31 ss), uma no¢ao inovadora, complexa e multidimensional. Com
efeito, engloba uma dimensao religiosa s#ricto sensu — moralismo excludente, agao
em nome do divino e lideranca religiosa assente no carisma pessoal — e outra
politico-religiosa — narrativa contra as elites, reacdo nativista contra a
globalizagao e combate ao ambientalismo.

A sofisticacdo e novidade deste conceito reflete-se na parca discussao
relativamente as ligagoes entre populismo e religidio. Com algumas excegoes
(Brissos-Lino, 2021; Moniz, 2021; Apahideanu, 2014), a maioria dos trabalhos
usa a expressao populismo religioso de forma inconsistente para mostrar a
politizacao do discurso das igrejas e comunidades religiosas (Stavrakakis, 2002),
para descrever movimentos religiosos radicais ou reacionarios (Yates, 2007) ou
uma forma de islao politico (Hadiz, 2016).

No entanto, tal como demonstrado noutro local (Moniz, 2021, p. 61ss),
a relacdo entre a religidao e o populismo deve ser analisada, antes de mais, como
um processo historico, amplo e complexo, relativo as interagoes entre religido
e politica que ganharam forma através de duas correntes dos Estados modernos
supostamente dicotémicas: secularismo e revivalismo religioso.

Neste trabalho procurar-se-a, precisamente, estabelecer essa ponte,
sistematizando estes conceitos e procurando examinar mais um elemento de
analise, nomeadamente o secularismo cristio que deve ser lido em articulacio com
as dimensdes da modernofobia (Moniz, 2021, p. 89ss) e da islamofobia (Moniz,
2021, p. 85ss). Assim sendo, procurar-se-a, por meio de uma nova metodologia
exploratoria e descritiva, compreender o modo como o religioso e, em particular,
o populismo religioso se desprivatizaram no Ocidente — o mundo Atlantico

Norte — e que formas e expressoes assumiram nestas sociedades.
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Desprivatizagio politica do religioso

Nas reflexdes sobre o lugar e futuro da religido no mundo moderno, a
secularizacao foi, entre o pos-II Grande Guerra e os anos 1960, o paradigma
dominante (Moniz, 2017, p. 76-81). O argumento de que o processo de
modernizacdo, incluindo alguns dos seus subprocessos — racionalizacao,
societalizagdo, diferenciagdo funcional ou seguranca existencial —, nido se
coaduna com a religido e conduz a sua continua perda de relevancia social teve
ressonancia particular nas sociedades do Ocidente, em especial nas europeias.

Como consequéncia, o secularismo foi uma tendéncia da politica
mundial at¢ meados dos anos 1960 (Shah & Toft, 2009, p. 134). Todavia,
tendéncias deste tipo devem ser entendidas como resultado de negociacbes
sociais e lutas politicas, dum desenvolvimento histérico nao teleolégico que
produz efeitos colaterais, resisténcias e contratendéncias, incluindo o retorno e
a desprivatizagdo da religiao (Casanova, 1994). A articulagio entre o
desenvolvimento da fé secular e o desaparecimento da religido, a incapacidade
dos movimentos e doutrinas seculares em resolver questbes praticas e
metafisicas (a chamada crise da modernidade), o colapso do imaginario
ideoldgico da Guerra Fria e as mutag¢oes produzidas no curso da globalizagao,
levaram, nas ultimas duas décadas, ao retorno da religido, um regresso que
assume uma variedade de formas diferentes, desde o fundamentalismo islamico,
ao crescimento do cristianismo protestante e a0s movimentos zew age.

Por oposicao, as expectativas das grandes narrativas da secularizagio —
que assumiam o desaparecimento da religido como forga politica e social, como
um movimento universal, univoco e unilinear — as comunidades religiosas tém-
se tornado mais fortes e relevantes na maioria dos Estados ao longo das ultimas
décadas. A ideia da morte de Deus, asseverada ha mais de um século por
Nietzsche, tem sido mais recentemente acompanhada da ideia da vinganca de
Deus (Kepel, 1991). Segundo o argumento de Kepel (1991) ou Huntigton

(1996), a religiao ressurge como um mecanismo dotador de sentido face a crise
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da modernidade. Diagnostica-se que a religido superou tanto o historicismo
marxista, o clentismo positivista e as distintas teorias filosoficas que
proclamavam o seu declinio. Além disso, ela passou a ocupar o lugar que
deixaram a ciéncia e a tecnologia face a impossibilidade de dar resposta as
necessidades existenciais dos individuos. De facto, muitos sio os que
atualmente advogam a centralidade, prosperidade, ferocidade ou mesmo o
regresso dramatico do fenémeno religioso a arena publica mundial.

No geral, coincide-se nos acontecimentos essenciais para o regresso da
religidao, sobretudo, a partir do dltimo quartel do século XX (Kepel, 1991;
Huntington, 1996; Berman, Bhargava & Laliberté, 2013). Estes eventos
mostram como as tradi¢cdes religiosas comegaram, um pouco por todo o
mundo, por vezes até de forma violenta, a sair da esfera privada e a entrar na
vida publica, causando a desprivatizacao da religido no espago publico. Segundo
Casanova (1994, p. 5), essa desprivatizagao, iniciada sobretudo durante a década
de 1980, significa que as tradi¢cdes religiosas se recusam a aceitar o papel
marginal e privatizado que as teorias da secularizagio e modernizacao lhes
haviam reservado. Ao resistirem aos processos da secularidade e modernidade,
as religiGes continuam a operar na esfera publica e a ter impacto politico nas
sociedades modernas. Sintomatica é a proliferacio do sagrado e o seu
crescimento e explosao, mesmo em condi¢des de intensa modernizagao.

N2o mais confinadas exclusivamente a administracio do cuidado
pastoral dos crentes, as instituicOes religiosas passam a desafiar mais
intensamente as forgas sociais e politicas dominantes, questionando a sua
neutralidade valorativa e promovendo as conexoes tradicionais entre
moralidade publica e privada. Casanova (1994) sublinha, neste contexto, quatro
pafses maioritariamente catolicos e protestantes — Espanha e Polonia, Brasil e
EUA — e a forma como eles, mas também como o fundamentalismo islamico,

vém desafiando os pressupostos seculares do pds-guerra e, recuando mais ao
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passado, os principios iluministas sobre o papel dos movimentos religiosos em
contextos de acelerada modernizacao e secularizacao.

O papel crescentemente relevante da religido na constru¢ao continua do
mundo hodierno nao ¢, ainda, alheio a expansao do conceito de liberdade e da
terceira vaga de democratizacao (meados de 1970 e os inicios de 1990) e a
consequente forma como os individuos passaram, segundo Shah & Toft (2009,
p. 134), a poder influenciar a construgio da vida publica das suas sociedades. A
medida que passam a exercer as suas novas liberdades politicas, um novo
padrio comega a surgir: a reacdo negativa as restri¢oes seculares impostas pela
primeira geracio de lideres modernizadores pés-independéncia. E o caso, por
exemplo, da Turquia de Atatiirk, da India de Nehru ou do Egipto de Nasser.
De igual modo, em finais dos anos 1990, a medida que a liberalizagao avancava
em diferentes pafses como India, México, Nigéria, Turquia e Indonésia ou na
América Latina, sobretudo no Brasil, Guatemala e Nicaragua, a influéncia da
religido na vida politica “aumentou dramaticamente” (Shah & Toft, 2009, p.
134). Até nos EUA, os protestantes evangélicos comegaram a exercer uma
maior influéncia no Partido Republicano. No geral, onde quer que no mundo
os sistemas politicos refletissem os valores das pessoas, eles tenderiam, quase
inevitavelmente, a refletir as crencas religiosas das pessoas.

Com a queda do muro de Berlim, o fim da Guerra Fria ou os novos
meios digitais de comunica¢ao de massa ha o sentimento de que “uma nova era
havia comecado, a era da globalizagao” (Juergensmeyer, 2017, p. 335). Nesse
periodo, alguns analistas pensaram que isso denunciava que o Ocidente vencera
a contenda e que os conflitos ideoldgicos, como o confronto entre socialismo
e capitalismo, eram coisa do passado. Segundo Francis Fukuyama (1992), nos
inicios da década de 1990, o mundo estava a testemunhar o “fim da historia”.
Todavia, o que estava realmente a acontecer era o fim de um tipo de

confrontacdo ideoldgica global e o comeco de outro, ligado ao secularismo e a
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religidao. Esse novo confronto ideolégico foi uma resposta a modernizagao e a
globalizagao.

O século XXI adensaria este conflito. Os atentados terroristas de 11 de
setembro de 2001 tiveram profundos impactos politicos, sociais, culturais e
morais imediatos e mediatos. Um dos principais foi a consciéncia renovada
sobre o lugar da religido no espago publico. Isso moldou a modernidade global
e ajudou a transformar a natureza da crenca e pratica religiosa. Uma “mudanca
crucial” (Yates, 2007, p. 127), como se vera adiante, foi o ressurgimento de um

populismo religioso ativo publicamente.

Desprivatizagao do populismo religioso

Como escreveram Yabanci & Taleski (2017, p. 283) a relacao entre
religido e populismo “nido augura nada de bom a primeira vista”. O seu
argumento ¢ que os pressupostos universais e sagrados do religioso siao
antagonicos a mundanidade do populismo — entendido como uma “forma
menor” de fazer politica (Ziaquete, 2017, p. 10). Nao obstante o mau pressagio,
a relagao entre populismo e religido ¢ evidente.

Desde os ataques terroristas de 11 de setembro, assistiu-se a ressurgéncia
do populismo religioso um pouco por todo o mundo. Nos EUA e
posteriormente na Europa os movimentos religiosos populistas afirmaram-se
em varias esferas da vida publica. Os assuntos religiosos tém-se tornado cada
vez mais relevantes ao nivel das politicas nacionais e internacionais (Moniz,
2019, p. 16ss).

Além dos EUA e da Europa, o populismo religioso disseminou-se de
forma ainda mais intensa no Médio Oriente, com o recrudescimento do zelo
religioso do isldo radical e a renovagao, disseminagao e o impacto do jthadismo.
Na regido, o contexto politico englobava questoes de cunho religioso que,
putativamente, haviam sido enfraquecidas com o estabelecimento do

secularismo. Isso ajudou a promover o fortalecimento de movimentos
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nacionalistas arabes — sistema secular que se opunha ao colonialismo e as
intervengdes ocidentais — e de movimentos religiosos conservadores e radicais.
Paralelamente ao nacionalismo arabe foram-se fortalecendo grupos religiosos
gracas as contradicbes dos regimes nacionalistas estabelecidos nos paises da
regido. Estes grupos consolidaram-se como uma alternativa ao vazio de poder
deixado nas zonas mais pobres do Médio Oriente e ai procuraram revitalizar
e/ou reformular o isldo, propondo a islamizacio da modernidade e retomando
o modelo do Estado Islamico da época do califado. Neste contexto, a partir da
segunda metade do século XX, ressurgem a Irmandade Muculmana, a Al-Qaeda
ou o HEstado Islamico.

Posto isto — e considerando ainda tantos outros exemplos de outras
regioes, nomeadamente da América Latina (Shah & Toft, 2009, p. 134ss), que
nao tém, porém, tanto interesse no contexto deste trabalho —, como diz (Yates,
2007, p. 127), as forgas do populismo religioso parecem estar a “movimentar-
se por todo o lado”, mostrando uma grande apeténcia para a confrontagao
publica e politica “em nome de Deus”. Nao obstante as suas dissemelhangas, o
que todas as formas de populismo compartilham ¢ um sentimento antissistema
cujo apelo retorico se foca na consciéncia e nas preocupagdes do povo ou da
pessoa comum. No caso do populismo religioso, esse apelo normalmente
enfatiza a proximidade de cada crente relativamente a autoridade divina. A
natureza dessa proximidade cria uma grande pressao e exigéncia pela busca de
justica pessoal e social. Em suma, enquanto glorifica a crenga e pratica religiosa
popular, o populismo religioso também chama os leigos para uma agao
reformadora no mundo.

Contudo, importa ressalvar que o populismo religioso nio é um
fendémeno novo da histéria moderna. Segundo Mabille (2019, p. 4), a “primeira
articula¢ao” do populismo ao religioso da-se através da aproximacao duma certa
“retérica reacionaria, no sentido préprio do termo, [a religido], i.e., nesse

momento politico que visa opor-se as mudangas e voltar a uma situacao anterior
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real ou suposta”. Mas também da sua aproximacao a evolugoes culturais amiude
apresentadas como associadas aos direitos das minorias.

Como explica Zuquete (2017, p. 4406ss), o primeiro exemplo de
populismo religioso corresponde, simultaneamente, ao primeiro movimento
populista dos EUA — o Partido Popular da década de 1890. O evangelicalismo
protestante foi o principal quadro de referéncia através do qual essa onda
populista popular — composta essencialmente por algumas das classes pobres e
excluidas da industrializa¢ao, como agricultores e trabalhadores dos Estados do
Sul e Oeste — analisou e interpretou as principais questdoes econdémicas e
politicas do seu tempo. O seu objetivo principal era reacender a liga¢ao perdida
aos direitos, liberdades e valores inalienaveis e que estavam sob ataque de elites,
alegadamente, responsaveis pela constru¢ao duma sociedade injusta, opressiva
e nao-moral. De acordo com Creech (2000, p. xviii—xix apud Zuquete, 2017, p.
447), os ideais religiosos dessas pessoas moldaram o modo como os populistas
se compreendiam a si mesmos e ao seu movimento. Ou seja, dentro duma
narrativa cosmica, profética e apocaliptica de conflito permanente entre a forca
de Deus e a democracia versus o demoénio e a tirania, tipica do avivamento
cristao da época, que serviria de referéncia ideoldgica para a prossecugdao das
reformas politicas e economicas. E no contexto deste avivamento, com o
desenvolvimento de movimentos religiosos como moérmons, adventistas ou
assembleias de Deus e da sua proximidade as franjas mais excluidas da
sociedade estadunidense, que, por meio da agdao politica, os populistas
prometem restaurar o pais em direcdo a trajetoria, por eles entendida como
aquela, definida por Deus.

Ainda nos EUA, segundo Yates (2007), brotou uma outra forma de
populismo religioso. Apesar das suas origens no século XVII, o jeremiada
puritano americano, inspirado no Livro de Jeremias, uma das obras do Antigo
Testamento, surge com forga renovada nas décadas de 1970 e 1980, com o

apoio do evangelicalismo protestante, de grupos fundamentalistas e outras
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seitas conservadoras protestantes que procuravam recuperar os EUA para
Cristo, trazendo-o de volta para a arena publica, politica. A disseminagao deste
movimento permitiu o desenvolvimento de “uma estufa de instituicoes
religiosas” (Yates, 2007, p. 129) que passaram a influenciar a vida publica ao
nivel ministerial, das politicas publicas e da comunica¢io social, com a
constru¢ao duma mirfade de impérios mediaticos globais. Em particular, a partir
da década de 1990, a institucionalizacdo da tradicao retorica jeremiada foi
essencial para mobilizar os crentes para a acao publica. As organizacdes e lideres
que brotaram desta tradicao renovada tornaram-se publicamente muito visiveis,
mas “em nenhum outro lugar essa proeminéncia foi mais tangivel do que na
politica” (Yates, 2007, p. 129).

A desprivatizagao do populismo religioso, i.e., a politizacgio do seu
discurso, teve, em contexto ocidental, uma expansio a territorios
contemporaneos supostamente seculares. Nos anos 1990 e 2000, na Europa
surgiram alguns casos paradigmaticos, um dos quais o polaco. O populismo
religioso parece ter emergido na Polénia apds o final da Guerra Fria, no
contexto da conversao da Igreja catdlica em igreja nacional promotora da
emergéncia duma sociedade civil que se situa contra um Estado polaco
autoritario (Casanova, 1994, p. 92ss). Segundo Zuquete (2017, p. 447), isso
deveu-se, sobretudo, a atividade mediatica do padre catélico Tadeusz Rydzyk e
a difusio duma certa versio do catolicismo polaco como uma ideologia de
resisténcia. A semelhanca do que foi indicado no caso dos EUA, aqui também
se divide o mundo entre crentes (pessoas boas, mas excluidas) e os seus
inimigos infernais que se haviam infiltrado e tomado conta das instituicdes do
pafs. No entanto, esse caminho ja vinha sendo percorrido desde os finais da
década de 1970, com a nomeacgao do cardeal Karol Woijtyla para Papa (1978) e
com a sua primeira peregrinacao a Polonia (1979) que serviu de catalisador a

formacao do Movimento Solidariedade (Solidarnosc) e a uma série de mudancgas
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politicas e sociais que, como mencionado, culminaram na transformagao da
Igreja catolica em igreja nacional.

Outro exemplo classico na Europa é o grego. A ado¢ao dum discurso
populista por parte do Patriarcado da Igreja Ortodoxa Grega, i.e., a politizagao
do discurso religioso no pais esteve “ligada a defesa da identidade nacional grega
— enraizada no Helenismo e na Ortodoxia —, contra as forcas do mal e os
inimigos do ‘povo abencoado de Deus” (Zuquete, 2017, p. 447). O papel da
religido no populismo grego nao se refere, entdo, a geracao de sentimentos
antissistema. Pelo contrario, parece derivar da forma como a Igreja ortodoxa
conseguiu oferecer aos gregos um “sentimento de identidade unica ou mesmo
de povo escolhido” (DeHanas & Shterin, 2018, p. 181). Além disso, promoveu
uma crescente centralidade da Igreja ao longo dos anos 1990 e uma resposta
popular a diferentes iniciativas publicas (Stavrakakis, 2002, p. 306).

Mais recentemente, tem-se assistido a uma disseminacao de fenémenos
relativamente semelhantes a estes, mas mais no sentido duma aproximagao do
politico ao religioso do que duma verdadeira politizacao do discurso religioso.
Por exemplo, verifica-se uma mirfade de formas através das quais a religido e o
populismo se interseccionam no discurso europeu sobre imigragdo, em paises
como a Austria, Alemanha ou Suica; no Reino Unido, no que concerne ao
debate publico sobre a sua saida da UE, a forma como o cristianismo britanico
influenciou o resultado do referendo; o modo como, na Turquia ou Macedoénia,
se politizou a religido no que respeita ao discurso publico, as politicas publicas
ou a institucionalizagdo de aliangas politico-religiosas e como o politico coopta
e monopoliza a religido maioritaria em nome da vontade do povo. Em Franca,
Roy (2016) mostra com a Frente Nacional instrumentaliza o cristianismo para
o desenvolvimento e promogao das suas propostas politicas, mas
essencialmente como o usa enquanto marcador de identidade que permite uma
distingao entre o bem (nés) e o mal (eles). Neste contexto, Mabille (2019)

explica ainda como o Papa Francisco, pela sua critica assertiva a propria Caria
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Romana e ao clericalismo ou pelo modo como busca apoio junto da opiniao
publica para demonstrar o seu desagrado relativamente as elites, esta perto
desses mesmos tracos populistas, quer sejam entendidos politicamente a
esquerda ou a direita.

Alguns dos exemplos mostram como, entre os finais do século XX e os
infcios do XXI, varios movimentos populistas com pendor politico-religioso
comegaram a invocar a sua ligacao a identidade crista da Europa, como um
modo de distinguir entre o bem, as pessoas nativas, cristas, € 0 mal, os outros,
nao nativos e nao cristaos, crescendo no continente o espectro da islamizagao.

O populismo do islao radical, a histéria da jihad, é também uma narrativa
de pendor nativista. E a histéria da umma, a supernacio islimica que foi
profanada pelo jahiliyya (o paganismo da Arabia pré-islamica atribuido aos
modernos Estados-na¢io seculares, a cultura global dominada pelo Ocidente e
as elites que governaram ambos), sendo ainda o dever dos fiéis para combater
a kufr, a descrenca, e restaurar uma certa territorialidade sagrada para os crentes
(Yates, 2007, p. 129-130). O populismo religioso invoca esta narrativa
concernente a luta do povo oprimido, usando-a para justificar a sacralidade das
suas agoes. O caso do islamismo ¢é, para Payne (2008, p. 31 apud Ziaquete, 2017,
p. 449), um exemplo “extremo de politizacao da religiao tradicional”.

Os meados do século XX foram, porém, um “longo periodo de
quietismo” do islao (Yates, 2007, p. 130). A partir da década de 1970, as linhas
islamicas radicais atingiram massa critica para se solidificarem nas redes
religiosas, escolares, associativas ou em irmandades destinadas a reafirmar os
principios islamicos na vida publica e politica destas nagdes pds-coloniais
seculares do Médio Oriente. A ja citada Revolucao Iraniana de 1979 e a
politizacio do xiismo foram o “ponto de partida” do populismo religioso
islamico (Zuquete, 2017, p. 449). Todavia, o estabelecimento de um Estado

muculmano no Irdo foi simbdlico, pois “o momento de coroagdo surgiu uma
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década depois com a libertacao do Afeganistao dos Soviéticos” (Yates, 2007, p.
130). A partir dai, a jihad entrou nos anos 1990 com um vigor renovado.

Se, numa primeira fase, o seu foco esteve centrado na libertag¢ao politica
das sociedades de maioria muculmana das injusticas e corrup¢ao moral dos
governos coloniais e pos-coloniais seculares, missao na qual encontraram
resisténcias e fracasso; numa segunda fase, emergiu a jihad global — movimento
mais disperso e isolado que unia os fiéis (defensores do bem) em torno da ideia
de combate contra as poténcias ocidentais infiéis (representativas dos governos
corruptos e apostatas anteriormente instalados no Médio Oriente), sobretudo
contra os EUA — que, dentro do campo amplo do islao politico, representa uma
forma contemporanea de populismo religioso amiide consubstanciada através
da violéncia e dos atentados terroristas, como os famigerados ataques ao World
Trade Center em Nova lorque (EUA) em 1993 e 2001, as torres de Khobar na
Arabia Saudita em 1996 ou as embaixadas estadunidenses em Nairobi (Quénia)
e Dar es Salaam (Tanzania) em 1998.

A interpretacdo religiosa dos eventos politicos, acoplada as ideias de
messianismo e do regresso do imame escondido, continuou um pouco por todo
o lado na regido, defendendo o regresso aos ideais da Revolugao Islamica.
Segundo Dorraj (2014, p. 134-140 apud Zuquete, 2017, p. 449) o jihadismo
merece “definitivamente a inclusdo no subtipo do populismo religioso”. Em
suma, nas sociedades hodiernas de maioria muculmana o novo populismo
islamico e a mobilizacilo da umma estdo, para Zuaquete (2017, p. 449),
“confinadas as fronteiras do Estado-nac¢ao”. Isso pode significar a convocatéria
dum Estado baseado na lei islamica, mas permite igualmente que os fiéis travem

o seu combate contra a kufr dentro de regimes democraticos contemporaneos.

Dimensdes do populismo religioso: modernofobia, islamofobia e
secularismo cristio

Modernofobia
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Uma das definicdes de modernizacao mais célebres foi oferecida por
Giddens (1991). Ela refere-se ao advento de modos de organizagao da vida
social que surgiram na Europa, por volta do século XVII e que, dai em diante,
se tornaram mais ou menos globais na sua influéncia.

As suas especificidades sao representadas por um extenso rol de
mudancas histéricas, tipicas da histéria europeia, iniciadas no século XIII.
Durante séculos os intelectuais pés-iluministas ocidentais catalogaram e ligaram
estes tracos especificos e as suas tendéncias, criando uma taxonomia da
modernidade que se afirmou como um dos principais produtos do pensamento
social europeu dos séculos XVIII e XIX. Surge uma visdo sistematica de
progresso historico onde ¢ sugerida uma visio unilinear da historia. A
moderniza¢ao passa a ser entendida como uma teoria histérico-filoséfica sobre
o futuro geral de todos os povos, independentemente das suas circunstancias
idiossincraticas. Ou seja, a separa¢ao do conceito de modernidade das suas
origens historicas europeias transformou-o numa categoria espaciotemporal
neutra e universal de desenvolvimento social, inspirada na historia da Europa —
o padrio para o futuro da humanidade. Esta ideia de modernizagao torna-se
dominante na segunda metade do século XX, no pés-I1I Grande Guerra, quando
se procura entender de maneira mais cientifica e sistematica as mudancas
ocorridas, especialmente, no mundo poés-colonial. No Ocidente, acredita-se que
os eventos histéricos contemporaneos convergem para um modelo univoco,
interdependente e global de desenvolvimento que se opde as sociedades
tradicionais (Moniz, 2018, p. 125ss).

Com isso, como sugere Berger (2014), a modernizacao desenvolve um
discurso secular influente que, como marca da era secular (Taylor, 2007),
assume uma posicao dominante na sociedade e na mente das pessoas,
consubstanciada essencialmente na emergéncia dum padrio imanente de

interpretar o mundo, tipicamente tayloriano.
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Deste modo, os pressupostos e as praticas promovidas pelo brago
politico da modernizacao, o secularismo, tornam-se autoevidentes, sendo
geralmente aceites como uma caracteristica natural das sociedades. Estas
praticas de normalizacdo secular sdo o pretexto para um exercicio sociopolitico
e juridico que promove e hegemoniza culturas de secularidade. Isto tem como
consequéncia uma certa marginalizacdao do religioso, pois, para se lograr algum
consenso social e/ou politico, desenvolve-se sobretudo um acordo a volta de
crencas e solucoes seculares.

O desenvolvimento destas hegemonias seculares relativiza qualquer
corpo de crengas religiosas, minando a inquestionabilidade das suas estruturas
de plausibilidade. Assim, os crentes desenvolvem uma consciéncia (mesmo que
falsa) de que sao a minoria cognitiva. Chaplin (2008) diz que isto é o resultado
duma cultura excessivamente secular que coloca as pessoas e os principios
religiosos numa posicao dificil, nadando contra a corrente, quando se tentam
afirmar no espago publico.

Esta percepcao, falsa ou verdadeira, de que existe uma primazia da
autoridade politica, racional e secular, de que o espago publico vive
malioritariamente de referéncias imanentes, de que vida quotidiana se tornou
menos suscetivel a influéncia da religido ou de que os crentes sio uma minoria
cognitiva pode, segundo Berger (2014, p. 15), conduzir a expressdes
fundamentalistas que “balcanizam a sociedade, conduzindo a situa¢des de
coerc¢ao ou conflito permanente”.

Com efeito, como alguns autores citam (Yates, 2007; Juergensmeyer,
2017) a modernidade global transformou a natureza das crengas e praticas
religiosas, nomeadamente através do surgimento dum populismo religioso
publicamente ativo e defensor fervoroso duma verdade transcendente absoluta.
Desde os jihadistas mugulmanos, a ativistas judeus antiarabistas ou membros
de milicias cristdas, todos consideram que o mundo é vulneravel a uma

mentalidade secular dominante que pretende obliterar as suas frageis culturas
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religiosas. O seu principal argumento diz que o Estado secular, o inimigo,
pretende sistematizar o seu poder como se ezsi Deus non daretur.

A politizagao da religido e, por consequéncia, a desprivatizacao do
populismo religioso desenvolvem-se concomitantemente com o surgimento
duma consciéncia sobre os limites do secularismo moderno, especialmente na
sua vertente cientifica e positivista, face a evidéncia de que os seus frutos nao
oferecem um sentido a existéncia humana nem conduzem a um progresso
integral dos individuos. Esta crise de sentido aparece, porque os processos de
modernizagdo social, econémica e cultural romperam com as fontes de
identidade e¢ com os sistemas de autoridade existentes desde ha muito tempo.
A religido ressurge assim com respostas sedutoras as pessoas em busca de
comunidades de sentido ¢ duma identidade face ao fracasso da modernidade.
As comunidades religiosas aparecem como recurso fundamental para a

legitimacao existencial dentro duma dinamica social de divida e anomia.

“(...) O] secularismo ¢é o problema. Ao criarem sociedades estéreis
a qualquer forma de cultura religiosa, negam as pessoas religiosas
expressdes do que para elas ¢é parte essencial de suas identidades.
(...) Isso explica o fenémeno do fundamentalismo, um movimento
que se desenvolveu no cristianismo protestante estadunidense, nas
primeiras décadas do século XX e se tornou em um rétulo global
para demarcar qualquer tipo de conservadorismo religioso anti-
modernista” (Juergensmeyer, 2017, p. 327-328).

Como consequéncia, as formas de populismo religioso que daf advém
tém um pendor fortemente conservador e fundamentalista. Ou seja, as atuais
modalidades dominantes de populismo religioso representam um
endurecimento das ortodoxias religiosas como reacio as disrupgoes,
deslocagoes e desencantamentos causados pelos processos da modernizagao. O
fundamentalismo ¢é, portanto, uma expressio da e uma reagao a modernidade
secular. Por um lado, ¢ uma reacao a modernidade, uma oposi¢io defensiva,
normalmente associada a légicas de defesa cultural e/ou nacional, contra a

individualizacdo e privatizagao do religioso. Por outro lado, o fundamentalismo
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¢ um fenémeno hodierno, uma consequéncia direta duma modernidade que
marginaliza o religioso.

O exemplo da radicalizagio das crencas e praticas islamicas, a sua
militancia e o seu fundamentalismo, mostram como o populismo religioso é
tanto um produto como um agente da modernizacao. O populismo religioso,
sobretudo o contemporaneo, nasce duma narrativa que provém dos e ¢
alimentada pelos processos da modernidade. F uma reagio contra um inimigo
global, a descrenca, mas mais do que isso, ¢ uma ortodoxia religiosa
autorreflexiva em confronto com uma modernidade global e secularizante. No
entanto, por conta dos seus encontros com a ordem mundial moderna, a
religido acaba por ter de mudar e se adaptar, tornando-se agente da e na propria
modernidade. Exemplificativo disso sao, para Yates (2007, p. 142), os
fenémenos de desinstitucionalizacdo, individualizacdo e fragmentacao da
autoridade religiosa, bem como o caricter crescentemente acultural do
jthadismo islamico.

O surgimento do populismo religioso como uma reacdo contra a
modernidade, a modernofobia, é essencialmente uma reacao dos movimentos
religiosos a imposicao de um sistema global monopolar dominado pelo
Ocidente e que reivindica o secularismo como compasso moral da politica,
entendida aqui no sentido etimolégico grego (politika), relativamente a gestao
dos assuntos publicos. E a alegoria daquilo a que Barber (1995) chamou de
Jihad versus McMundo, descrevendo o conflito entre a modernidade global
(secular) — compreendida como imperialista e monocultural — e o nativismo

territorial (religioso) — entendido enquanto reac¢do ou defesa cultural.

Islamofobia
A islamofobia, enquanto aversao ao Islao ou ao que ¢ islamico, é outro
subtipo de populismo religioso que, segundo varios autores (Mudde, 2007;

Apahideanu, 2014; Brubaker, 2016), surgiu sobretudo no Ocidente apds a
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queda do muro de Berlim e o final da Guerra Fria, a expansao da globalizagao
e dos seus subsequentes fenomenos de migragao internacional e os atentados
de 11 de setembro e a coordenacio internacional no combate ao terrorismo. A
partir dai, como explica Mudde (2007, p. 84), a islamofobia “assumiu um lugar
central” no discurso politico do “mundo Ocidental” e isso provocou um
aumento do sentimento islaméfobo.

Com estes desenvolvimentos tem inicio a profecia de Huntignton (19906),
relativamente ao choque de civilizagdes, pois o Ocidente passa a entender-se
em guerra com um mundo muc¢ulmano imperialista. No entanto, o numero de
mugculmanos, por exemplo, na Europa, embora em crescimento, continua
relativamente pouco expressivo, representando ainda menos de 5% do total da
populacgao europeia (Pew Reserarch Center, 2017). A grande transformacao na
direcao da islamofobia foi, para Brubacker (2016), menos demografica e mais
discursiva — especialmente uma mudanga no quadro de identificagdao e analise.
No po6s-Guerra Fria os imigrantes europeus e os seus descendentes foram
transformados em muc¢ulmanos. Ou seja:

“Populagdes que anteriormente haviam sido identificadas e rotuladas
através de uma variedade de categorias — como marroquinos, norte-africanos,
trabalhadores convidados, imigrantes, estrangeiros (...) — passaram a ser a
gradualmente identificados e rotulados de mugulmanos” (Brubacker, 2010).

Esta transformacao foi, em parte, uma reagao a chegada de populagdes
imigrantes que se identificavam como muc¢ulmanas. No entanto, ela foi mais
devida a uma crescente preocupacio civilizacional, regional, europeia, com o
islio do que propriamente a grandes reivindicagdes sociais dos mugulmanos
europeus. Foi precisamente esta preocupacao civilizacional, de matriz europeia
judaico-cristd, mas sobretudo crista, com os muculmanos que se tornou
particularmente proeminente no populismo religioso europeu, nomeadamente

aquele associado a um certo discurso populista de direita. O argumento relativo
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a “defesa dos wvalores liberais e ocidentais” contra o islio tornou-se no
“principal quadro” para o populismo de matriz religiosa (Brubacker, 2016).

Neste contexto, o populismo na Europa desenvolveu uma nova
dimensao, religiosa/crista, do discurso e da pratica religiosa, abrigando-se
debaixo de um guarda-chuva ideoldgico designado por Mudde (2007, p. 18ss)
de “nativismo”. Em certa medida, a semelhanca da reacao dos protestantes
evangélicos estadunidenses ou do jthadismo aos processos da modernidade,
este subtipo de populismo religioso — a islamofobia — considera,
prescritivamente, por um lado, que cada pais deve ser habitado maioritaria
sendo exclusivamente por membros do grupo nativo; e, por outro lado, que
elementos nao nativos, como pessoas e ideias, sio fundamentalmente
ameacadores a homogeneidade idealizada do grupo nativo. Para a construcao
da identidade nativa é necessario contrapo-la com aqueles considerados nao-
nativos. Como explica Apahideanu, um “novo inimigo” que ameaga a
identidade religiosa da unidade entre Estado e povo foi “rapida, integral e
definitivamente identificado como o islao”. Numa palavra: “uma nova forma
de populismo religioso tornou-se hegemoénica na Europa Ocidental moderna;
o populismo islamofébico” (Apahideanu, 2014, p. 85).

Assim sendo, essa nova forma de populismo religioso, como ja se deu a
entender, refere-se implicita ou explicitamente a uma coletividade crista (nés, o
ingroup, usando uma expressao de Mudde, 2017, p. 63-64), que sofre uma
invasio mugulmana (o outgroup). Os mucgulmanos sdo caracterizados de
maneira holistica (islao) e antagonica e normativamente negativa (por exemplo,
violentos e retrogrados). Relativamente a dimensdo cultural, este populismo
religioso prescreve algumas restricoes aos direitos religiosos dos mugulmanos
(desde a proibicao da constru¢io de minaretes a proibicio de determinados
habitos religiosos) e uma espécie de restauragao e preservagao das suas raizes

cristas. As caracteristicas do outgroup, enquanto representagao do inimigo, sao
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entdo definidas muito clara e explicitamente, enquanto as do ingroup, os
cristdos europeus, mantém-se vagas ¢ abstratas (Mudde, 2017, p. 64).

Este cristianismo, ao qual Brubaker (2016) chama de “reativo”,
apresenta-se ironicamente ligado ao liberalismo e secularismo, movimentos
politicos que ha cerca de dois séculos e meio fizeram-no reagir contra a
modernidade e lutar pela sua sobrevivéncia publica. Anteriormente
compreendido como antitético relativamente ao liberalismo, secularismo e a
modernidade, o cristianismo é progressivamente entendido como a sua mattiz
cultural, mas também como o compasso moral para uma série de politicas
relacionadas com direitos humanos, tolerancia, igualdade de género, entre
outros. Esta transformacao do significado politico do cristianismo — que como
se vera adiante é essencialmente feita em termos culturais e civilizacionais, sem
referéncia a qualquer questao teoldgica, de crenca ou ritual — foi possibilitada
pela crescente importancia do quadro civilizacional comparativo ao qual se
contrapde o cristianismo: o islao. As distin¢bes entre cristianismo e islao sao
compreendidas, para os populistas religiosos islamoéfobos, dentro dum quadro
pejado de oposicoes normativas: entre liberal e iliberal, individualista e
coletivista, democratico e autoritario, moderno e retrégrado e secular e
religioso, respetivamente (DeHanas & Shterin, 2018, p. 178).

Como sublinhado anteriormente, estes populistas entendem, sobretudo,
a religido em termos culturais e civilizacionais, “em oposi¢ao antitética ao islao”
(Brubaker, 2016). A religido ¢, antes de mais, um marcador de identidade que
permite a distin¢ao entre o bem, nods, e o mal, eles. A instrumentalizacao da
religido pelos populistas, em contexto Ocidental, serve essencialmente para
diferenciar a nagao ou o povo dos outros que o ameagam, i.e., 0 imigrantes
muculmanos. Como escreveu Roy, este populismo religioso “é cristaio na
mesma medida em que é antimugulmano”. Além disso, o cristianismo como
identidade nacional é uma camada cultural tao “superficial” que se torna

tacilmente “sequestravel” pelos populistas (Roy, 2016, p. 186). No essencial, a
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identidade crista tem o duplo objetivo de construir uma nostalgia relativamente
a um passado nacional glorioso e de transformar o isldlo numa cultura
intrinsecamente nao nativa. A semelhanca do que aconteceu com os judeus na
Europa, principalmente, durante a II Grande Guerra, a “islamofobia tornou-se
no seu simil contemporaneo” (Mudde, 2007, p. 84).

Em suma, pode-se dizer que este tipo de populismo assumiu
rapidamente uma dimensao religiosa, tornando-se quase exclusivamente
islamo6fobo. Segundo Apahideanu (2014, p. 94), esta islamofobia constitui-se
como um verdadeiro populismo religioso por todos os critérios empregaveis:

“[E]  descritivamente  coletivista, normativamente  antagonista,
explicativamente orientado contra as elites politicas e os intelectuais liberais e
defende prescritivamente o desapossamento das liderancas politicas por servos
devidamente orientados de acordo com uma vontade popular definida em
termos  religiosos. Além disso, ¢é constitutivamente anti-modernista,
organizacionalmente fluida e explora as paixdes e emog¢oes dos seus adeptos”.

Este tipo de populismo religioso islaméfobo, inicialmente confinado a
alguns lideres politicos e partidos marginais e eleitoralmente irrelevantes, parece
ter entrado no mainstream do préprio campo politico proé-sistema. Estes
populistas nao s6 vém obtendo votagoes mais expressivas nas eleicdes nacionais
ou europeias, como também passam a ter uma posi¢ao (religiosa) predominante
no discurso politico que, nao raras vezes, pelo menos desde os anos 1990, ¢
quase estritamente islamo6foba (Mudde, 2007, p. 84ss).

A religiao, no proprio campo da modernidade e do secularismo, parece,
portanto, acompanhar as evolugbes da modernizacao, numa tendéncia de
crescente desprivatizagdo em vez de privatizagio. Como escreveu Casanova
(1994, p. 234) ha quase duas décadas atras, seria “profundamente irénico”, se,
depois das previsdes sobre a sua extingao em sociedades modernas, a religiao,

através da sua desprivatizagao, politizagao e populizacao, acabasse por ajudar,
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de forma casual, a salvar a prépria modernidade, reivindicando o feito mais

brioso do Iluminismo, o Estado-nacao.

Secularismo cristdo

Em estreita ligagao com estas duas dimensoes do populismo religioso,
sobretudo com a islamofobia, encontra-se o secularismo cristao.

Segundo Brubaker (2017), na Europa, certos partidos populistas de
direita radical tém feito um exercicio duplo de sacralizagio do secularismo e
secularizagao da religiao. Por conta deste fendémeno o autor cunhou o termo
Christianist secularism ou secularismo cristdo, na tradugdo para portugués, que se
consubstancia, a semelhanca da dltima dimensao do populismo religioso, numa
reacdo contra os imigrantes mugulmanos e os seus descendentes'. Da mesma
forma que a religiosidade dos mugulmanos emerge da matriz do Islao, Brubaker
(2017, p. 213) diz que o secularismo passou, em certos casos, a ser entendido
como emergindo da matriz do cristianismo, melhor dizendo, da tradicao
“(judaico-)crista”. De acordo com o argumento, a medida que a Europa se torna
mais secular, mais ela surge representada como sendo (judaico-)crista, em
oposi¢ao constitutiva ao Isldo. Ou seja, uma vez estabelecido o islao como
antagonico ao liberalismo, ao secularismo e a modernidade, o secularismo
cristao torna-se gradualmente na matriz civilizacional das sociedades ocidentatis,
refletindo uma mirfade de ideias, atitudes e praticas, incluindo direitos humanos,
tolerancia, igualdade de género e apoio aos direitos dos homossexuais.

Como explicam DeHanas & Shterin (2018, p. 179-180), isto sucede
porque o populismo, em si mesmo, abarca o conceito de sagrado. Se, por um
lado, os autores asseveram que este tipo de populismo (tipico de partidos de
direita radical) tende a nao incorporar uma ética ou teologia cristd nas suas

politicas, como sucede na dimensiao da islamofobia; por outro lado, procura

! Todavia, ¢ diferente da dimensdo anterior, porque tem como ponto de partida substantivo o secularismo;
contrariamente a islamofobia, em sentido estrito, porquanto esta deriva, sobretudo, de elementos substantivos
religiosos, pese embora também seja alimentada por fendémenos do secularismo cristao.
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sacralizar conceitos tipicamente seculares como pove ou nagio — uma espécie de
religido civil, como descreveu Bellah (1975). Ao analisar este argumento de
DeHanas & Shterin, Morieson (2021, p. 18-19) sugere que este elemento
sagrado do populismo inclui um hibridismo entre as esferas sagrada e secular.
Com efeito, de acordo com o argumento, existe uma complementaridade
indelével entre ambas; i.e., uma contaminagao reciproca, permanente, feita de
avangos e recuos, entradas e saidas, marcada por um hibridismo que mistura o
sagrado e o secular. O reforco do conceito de secularismo cristdao, nas palavras

de Morieson (2021, p. 19), da-se através da seguinte férmula:

“Se aceitarmos que ja existe um elemento sagrado no populismo —
ou seja, que o povo e o Estado-nacdo sao sacralizados — talvez seja
possivel imaginar que a ligacdo destes conceitos as tradi¢cOes
religiosas do judaismo e do cristianismo possa ajudar a sacralizar
ainda mais o povo e o Estado-na¢ao. Além disso, ¢ possivel aceitar
que os partidos de direita populista radical nao podem ser (...)
classificados como totalmente seculares quando parecem estar
envolvidos na sacralizag¢ao de conceitos (...) como povo e Estado-
na¢ao, secularizando, simultaneamente, o cristianismo para a
cultura”.

Assim sendo, para esta dimensdo do populismo religioso, o principal
choque de culturas nio sucede entre religides ou civilizagbes, como previu
Huntington (1996), mas entre a “emancipagao radical do humano relativamente
a Deus” e as “grandes culturas religiosas”, como aludiu Ratzinger (2005 apud
Brubaker, 2017, p. 1200).

Este argumento chama a colac¢do dois elementos essenciais. Em primeiro
lugar, similarmente a dimensao da islamofobia, o cristianismo invocado por este
tipo de populismo religioso nao inclui um cristianismo substantivo; pelo

<

contrario, ¢ um “cristianismo secularizado como cultura”, um “cristianismo”
civilizacional e identitario — é uma questao de pertencer ao invés de crer, uma
forma de definir “n6s” em relagio a “eles” (Mouritsen, 2006, p. 77 apud
Brubaker, 2017, p. 9). Em segundo lugar, precisamente pela definicao do

binémio #ds-eles, o secularismo cristido passa a defender, adaptando a formulagao

de Wohlrab-Sahr e Burchardt (2012) sobre as culturas de secularidade, principios
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caros ao Estado secular, em especial liberdade e individualidade, nao-
interferéncia, progresso ou iluminismo e racionalidade ou eficiéncia. Através da
distingdo e institucionalizacao das diferenciagoes entre o religioso e outras
esferas sociais (consideradas nao religiosas) e que privilegiam as solug¢oes do
Estado moderno e as ideias (seculares) que o fundam, esses principios
(seculares) tornam-se hegemonicos®. O discurso de linha populista secularista crista
cria uma cultura de secularidade que ¢é codificada no direito, construida
dialeticamente no espaco publico e compreendida nos habitos culturais.

O populismo secularista cristao procura transformar esta cultura num grupo
de pressupostos dominantes que molda as perce¢oes, praticas e sensibilidades
dos individuos no concernente a religido. Segundo Chaplin (2008), esta cultura
excessivamente secular coloca as pessoas e os principios religiosos (em especial
os nao dominantes, nao cristaos) numa posicao dificil, nadando contra a corrente,
quando se tentam afirmar no espago publico. Com a pressao exercida pela
hegemonia dos principios do secularismo cristdo, as forcas sagradas nao cristas
sao gradualmente removidas das reservas de conhecimento disponibilizadas
socialmente, tornando-se mais dificilmente adquirfveis. A medida que o
religioso ¢é afastado do quotidiano e das confirmagdes face-a-face, mais dificil
se torna reté-lo. Assim, a religido deixa de ser afirmada quotidianamente, as
sociedades reduzem o seu nivel de literacia religiosa e as escolhas passam a ser,
por defeito, seculares ou imanentes, ao invés de religiosas e transcendentes.

Estas hegemonias seculares, promovidas pelo secularismo cristao nao
sdo, porém, sinénimas dum total afastamento da religido da esfera sociopolitica.
Para Fernandes (2018), mesmo dentro destas culturas de secularidade, a religiao
continua a ser “certamente importante”. O Estado permite-lhe inspirar ou
influenciar certas propostas de significado sociopolitico, mas com a condicao

de que as suas fontes inspiradoras (transcendentes) “aparecam amortecidas

2 A ideia de hegemonia ndo deve, porém, ser interpretada como o dominio absoluto e derradeiro duma maioria
sobre uma minoria. Pelo contririo, o conceito deve ser entendido como a luta duma minoria politica populista
que procura poder ou autoridade politica sobre uma determinada esfera social (religiosa, em particular
mugculmana).
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(...), [comportando-se] como fundos de reserva filantropica, de preferéncia
com um deus agaimado” (Fernandes, 2018, p. 179, 188). Ou seja, a sua
contribui¢ao deve ser primeiramente, sendo exclusivamente, sociopolitica e s6
acessoriamente religiosa, sendo no maximo inspirada ‘“algures numa
deontologia da profissio da fé extrapolada para a vida comum” (Fernandes,
2018, p. 188). A religiao é compelida a perder, em certa medida, aquando da sua
interven¢ao no espago publico, o seu sentido propriamente religioso.

Em suma, o secularismo cristao nao nega o protagonismo da religido nas
sociedades hodiernas, sobretudo da crista; porém, fomenta a evoluciao e
hegemonia dum quadro imanente que afeta a, mas que também ¢ afetado pela,
religido. Todavia, a religido que ressurge no seio desta dimensao do populismo
religioso e que domina o imaginario coletivo parece muito menos herdeira de
um verdadeiro reavivar religioso e muito mais a procura dum novo

protagonismo no seio de sociedades forte e hegemonicamente secularizadas.
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