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Resumo: A Teologia constituiu durante longo tempo um campo estritamente reservado a
homens, cujas interpretagoes biblicas reproduziram relagdes de dominagao, através da
inferiorizacio e silenciamento das mulheres. Contudo, desde ha muito as mulheres tém
trabalhado na desconstru¢ao dos dispositivos patriarcalistas e misdginos no ambito das teorias e
praticas religiosas, saqueando pedras que se interpdem a igualdade e liberdade e compartilhando
tesouros entre si, em busca de uma nova histéria. Da testemunho de tal agéncia a emergéncia da
ou das teologias feministas, foco do nosso artigo, no qual trataremos de apresentar um breve
histérico do desenvolvimento das principais correntes teoldgicas feministas.
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Abstract: For a long time, Theology was a field strictly reserved for men, whose biblical
interpretations reproduced relations of domination, through the inferiorization and silencing of
women. However, for a long time women have been working to deconstruct patriarchal and
misogynistic devices within religious theories and practices, looting stones that stand in the way
of equality and freedom and sharing treasures among themselves, in search of a new story. The
emergence of feminist theology or theories, the focus of our article, in which we will try to
present a brief history of the development of the main feminist theological currents, bears
witness to such an agency.
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Introdugao

O desejo de poder, “de impor a prépria vontade numa relagio social,
mesmo contra resisténcias, seja qual for o fundamento dessa probabilidade”
(WEBER, 2009, p.33) marca as relagdes humanas e, enquanto tal, nio poderia
deixar de fazer parte das historias biblicas. Weber aponta, no entanto, que, para
que tais desejos de poder se configurem efetivamente em relacdes de dominacao,
¢ preciso que elas sejam compreendidas como legitimas pelos sujeitos aos quais
pretende impor-se. E dessa dinimica que se alimentam as relages de dominacio
masculina, de modo que argumentos baseados em supostas diferencas de carater
biolégico e/ou moral foram e seguem sendo criados e reproduzidos,
constantemente evocados no intuito de conferir legitimidade as relagdes de género.
Scott (1990) afirma que “o género é um elemento constitutivo das relacdes sociais
fundadas sobre as diferencas percebidas entre os sexos e o género ¢ um primeiro
modo de dar significado as relagées de poder” (1990, p.14). Nesse sentido é
imprescindivel

dar uma certa atengao aos sistemas de significagdo, isto ¢, as maneiras
como as sociedades representam o género, utilizam-no para articular
regras de relagdes sociais ou para construir o sentido da experiéncia. Sem
o sentido nao ha experiéncia; sem processo de significagdo nio ha
sentido (Joan SCOTT,1990, p.11).

A religido participa ativamente na constru¢io e reproducao de
representagoes pelas quais se pretende estabelecer regras de comportamento para
as mulheres, pretensamente legitimas porque “naturais”, bem como determinar os

lugares e papéis aos quais convém confina-las. Com efeito, as mulheres sao

socializadas pela religiao para a submissao, a obediéncia, a dependéncia,
o cuidado com o outro, enquanto o homem ¢ socializado para dominar,
ser obedecido e ser independente. Nesse processo, enquanto o homem
¢ objetivado como um ser autbnomo e com poder, a mulher é objetivada

como um ser dependente e sem poder (SOUZA, 2002, p. 24).
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Tal dinamica constitui também estratégia de desqualificacao das mulheres,
a fim de impedi-las de ocupar lugares que, supostamente, caberiam somente aos

homens face a sua inerente capacidade e/ou dignidade. Elas sdao excluidas por meio

da

a)... interdi¢do da fala : 2 mulher é imposto o silenciamento, ja que a ela
sao permitidas apenas lamentagdes e gemidos, ou a ladainha das oragoes;
b) pela interdicio da escrita : a literatura, as produgdes eclesiasticas,
juridicas e cientificas, os periédicos sio, em sua maioria, produgdes
masculinas ; ¢) pela separagdo: os campos sio separados entre o
masculino e o feminino, onde o privilégio é sempre do primeiro ; d) pela
rejeicao: aquilo a que se deve dar crédito, a «verdade», esta sempre com
o homem. As mulheres sio propensas a fofoca, aos diz-que-diz-que, nao

devem ser levadas a sério, nao devem ser levadas em conta (SHOLZE,
2002, p.31).

Trata-se de afirmar e continuamente reafirmar, através da reproducao de
representacdes simbolicas, nao raro contraditérias (SCOTT, 1990), como no caso
de Eva e Maria, o dominio masculino sobre as mulheres, cuja integridade e
dignidade ficam, entdao, dependentes do e subordinadas ao homem. E no que
concerne a religido, particularmente, seu discurso miségino “nao apenas produz

ou reproduz a violéncia de género, mas a sacraliza” (SOUZA, 2002, p.25).

Isso ndo significa, porém, que a suposta legitimidade dos argumentos
evocados, mesmo aqueles de carater “sagrado”, ndo enfrente resisténcia ou nao
seja jamais contestada. Ao contrario, as mulheres se utilizaram de inumeras
estratégias ao longo da historia e continuam a fazé-lo, a fim de superar limita¢oes
e/ou transformar a realidade que se lhes quer impor. Como apontam Silva e

Camurca

¢ no processo das lutas sociais que formulamos uma situagio como
problematica, fazemos a denuncia do quao injusto revela-se este
problema, demonstramos que este problema nao é uma situagao natural,
¢ algo produzido pelas relagdes sociais, provocamos a indignac¢ao frente
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ao problema e aglutinamos a forca desta indignacao das pessoas para
construir ou apoiar a luta politica para enfrentar o problema (2013, p.8).

Esse processo se faz presente também em contextos religiosos. Neiva
Furlan destaca o papel que as organizagoes de mulheres e os movimentos
feministas jogaram, no sentido de sensibilizar a igreja as demandas das mulheres,
a0 mesmo tempo em que “as proprias mulheres tomaram consciéncia de seu
protagonismo, como sujeitos histéricos, ocupando espagos de lideranca nas
pastorais” (2011, p.150). Parafraseando Bourdieu, poderfamos até dizer que, em
um dado momento, a /u#ta das mulheres s6 pode realizar-se “assumindo a forma e
tomando de empréstimo a linguagem (e ndo o “disfarce”) da guerra religiosa” (1974,
p.47).

Assim, ainda que ja os primeiros escritos biblicos tenham sido
instrumentalizados como recursos de domina¢ao, desde ha muito as mulheres tém
trabalhado na desconstru¢iao dos dispositivos miséginos no ambito das teorias e
praticas religiosas, afirmando seu direito a liberdade e a igualdade. Da testemunho
de tal agéncia a emergéncia da ou das teologias feministas, o que constituira o foco
do nosso artigo, no qual trataremos de apresentar um breve histérico do

desenvolvimento das principais correntes teologicas feministas.

Movimentos iniciais: alguns destaques

Embora seja tido como um campo essencialmente, sendo exclusivamente
masculino, ha e houve, ao longo de toda a historia, diversas mulheres te6logas,
excedendo mesmo o manto do feminismo moderno. Ainda que as estratégias
utilizadas tenham se revestido, por vezes, de um carater mais individual, elas nao
deixaram de ecoar coletivamente, no tempo e no espago. E inegavel, por outro
lado a influéncia do feminismo no desenvolvimento da Teologia feminista, nas

suas diversas correntes.
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Rosado pondera que “as analises feministas da religido tiveram inicio com o
desenvolvimento de uma critica interna a religido, feita por mulheres adeptas e
praticantes da fé crista. Assim, ¢ enquanto movimento social inspirador de praticas
de resisténcia a situacao de sujeicao das mulheres que o Feminismo atua, de inicio,
no campo religioso” (ROSADO, 2001, p.81).

O percurso de Elisabeth Cady Stanton constitui um exemplo. Presbiteriana
estadunidense, abolicionista e sufragista, pode ser considerada precursora da
Teologia feminista. Recebeu a influéncia de pregadoras quacres como Sarah
Grimké que, ja em 1837, havia defendido a hipotese de que a teologia produzida
por homens estava a servico da submissao das mulheres e conclamou mulheres a
estudarem e a se apropriarem da interpretacao da Biblia (WACKER, 2008). Ao
perceber que homens contrarios ao direito de voto das mulheres utilizavam
argumentos biblicos para legitimar a sua visao, Stanton deu-se conta do carater
histérico e culturalmente situado da escritura e das interpretacoes biblicas. A Biblia
nao poderia ser considerada um livro neutro, na medida em que vinha sendo
interpretada por homens e que, tanto sacerdotes quanto legisladores, tanto Igreja
quanto Estado, a utilizavam para afirmar a inferioridade das mulheres e manté-las
sob o seu dominio.

A interpretagdao da Biblia constitufa, portanto, um ato politico e ela procurou
chamar a atencao das sufragistas nesse sentido, nao tendo obtido apoio destas, que
consideraram que um projeto de reinterpretagao biblica nos moldes que Stanton
propunha poderia prejudicar os esfor¢os de emancipac¢ao. Com algum esforco
reuniu um grupo de mulheres especialistas nos EUA e publicou em 1895/1898,
portanto ha mais de 125 anos, a Biblia da Mulher (LAZARO, 1996). A Biblia da
Mulher foi mal recebida, esgotou-se e s6 se tornou acessivel novamente pela
atuagao de um grupo de mulheres de Seatle, em 1974, no contexto do movimento

feminista dos anos 60 e 70 (WACKER, 2008).
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A critica de Stanton a insignificancia e ao siléncio ao qual foram submetidas
as mulheres pela e na Teologia tradicional, de corte patriarcal, bem como ao uso
dos referentes religiosos e sagrados na politica e pelo aparato estatal, vai marcar o
trabalho de desconstrucao e construcao de uma nova historia (ber-story) e uma nova
hermencéutica pelas tedlogas feministas.

O advento da teologia feminista se deu na Alemanha, na Holanda, na
Inglaterra e nos Estados Unidos entre a década de 1960 e 1970. Na América Latina
comegcou a desenvolver-se na década de 1980 (GEBARA, s/d). Na Alemanha, na
virada do século XIX para o século XX, homens exegetas protestantes liberais
iniciaram pesquisas sistematicas sobre o papel da mulher no Israel biblico e no
cristianismo  primitivo, muitas mulheres cursaram Teologia em faculdades
protestantes, das quais muitas tiveram suas prédicas publicadas a partir dos anos
de 1920. Contudo o trabalho de exegese feminista propriamente dito teve lugar
apenas nos anos de 1980, com “Mulheres em torno de Jesus”, de Elisabeth
Moltmann, constituindo a primeira monografia alema nesse sentido. No contexto
catdlico alemao foi publicado nessa mesma época o livro “Mulheres na Biblia”,
editado por Willy Schottroff e Wolfgang Stegemann no qual foram publicadas as
contribui¢oes de duas exegetas feministas, Elisabeth S. Fiorenza (romena, mudou-
se para a Alemanha ocidental, onde realizou os estudos académicos, hoje atua nos
Estados Unidos) e Luise Schottroff. O capitulo de Fiorenza, que havia sido
rejeitado anteriormente por outra publicagdo, apresenta uma revisdo feminista
critica do cristianismo primitivo e vai resultar no seu livro “Em memoria dela: uma
reconstrucao teologica feminista das origens do Cristianismo”, publicado em 1983.
Ja Luise Schottrotf, no capitulo intitulado “Mulheres no seguimento de Jesus nos

tempos do Novo Testamento”, apresenta um panorama da histéria social

(WACKER, 2008).
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Diversidade de perspectivas: as principais correntes

Assim como ocofre com 0s movimentos e teorias feministas a Teologia
teminista nao forma um bloco unitario e poderiamos falar em teologias feministas.
Gebara (2006) destaca duas tendéncias, enquanto Gibellini (2012) destaca trés
correntes.

A primeira, e talvez principal, seria a que tem inser¢ao e vivéncia religiosa,
admitindo a teologia como uma visao da histéria pessoal e mais ampla “em
conexao {ntima com um personagem ou uma forca misteriosa, sem identidade
definida” denominada Deus, numa linguagem monoteista, mas que “poderia
também ser expressa através de outras linguagens e formas religiosas” (GEBARA,
2000, p.65). Nesse sentido a sua missao profética estaria voltada nao apenas para a
sociedade, mas também, e sobretudo, para a igreja. Inserem-se nessa perspectiva,
por exemplo, Rosemary Radford Ruether e Elisabeth Schisller Fiorenza
(GIBELLINI, 2012), assim como a prépria Ivone Gebara.

Fiorenza, uma importante referéncia dessa corrente reconstrutiva e uma das
pioneiras da Teologia feminista, elabora uma hermenéutica prépria tendo por base
a hermencutica da suspeita, instrumento para a constru¢ao de uma memoria critica
capaz de liberar as mulheres das imagens propagadas por uma perspectiva
patriarcal, ou kyriarcal, no seio do cristianismo. A hermenéutica da suspeita atenta
para a auséncia, para o que se oculta, procura identificar o que esta subjacente, mas
lanca mao também da recordagio, através da qual se procura reconstruir o lugar
das mulheres, tanto quanto dos homens, na histéria do cristianismo e da igreja.
Fiorenza destaca a necessidade de uma hermenéutica da imaginag¢ao, que possibilite
novas intepretagoes nao androcéntricas e criativas do texto biblico e do discipulado
de iguais, pelo qual se busca reconstituir a heranca espiritual das mulheres, os
primordios do cristianismo que deram origem a visoes cristds e a movimentos

igualitarios, mas que deve ser articulada com uma hermenéutica da indeterminagao,
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a fim de evitar cair no fundamentalismo, uma vez que nao se trata de buscar uma
interpretacdo correta, mas de explorar os paradigmas subjacentes a cada
interpretacao. As pessoas é que escolhem a forma como querem ler os textos, o
que desejam valorizar ou nao nele, de acordo com os seus interesses (TOLDY,
2010).

A segunda corrente, com criticas muito contundentes ao carater patriarcal
das religides, propoe a ruptura com a religido instituida. Mary Daly, uma das
representantes dessa corrente, considerou a religido incompativel com o
teminismo radical, ao qual se ligou no final de sua trajetoria. Ela propde a
destruicao de todas as formas patriarcais de organizacao social. E ndo apenas as
formas patriarcais religiosas, o que necessariamente implicaria na destruicao da
imagem de “Deus-Pai”, mas também aquelas que seriam os seus derivados
seculares, como o maofsmo, o marxismo, o freudianismo, etc.. O processo de
“libertacao da mulher” “consistiria no rechaco de sua classificacio como “Outro”,
sua objetificacao, e na afirmagdo da plenitude de seu ser, reconhecendo-se

enquanto sujeito” (SOUZA, 2002, p.170). Mary Daly afirma que

Mulheres que siao piratas em uma sociedade falocratica estio envolvidas
em uma operagao complexa. Primeiro, é necessario saquear — isto &,
remover com retidao as pedras preciosas de conhecimento que 0s
patriarcas roubaram de nos. Segundo, devemos contrabandear para
outras mulheres os nossos tesouros saqueados. Para inventar estratégias
que sejam grandes e fortes o suficiente para o proximo milénio, é crucial
que as mulheres compartilhem suas experiéncias: as mudangas pelas
quais passamos e as escolhas que nos mantiveram vivas. Elas sio minhas
palavras de guerra de pirata e o toque de despertar para as mulheres que
querem ouvi-las (IHU Noticias, 2010, p.2).

A terceira corrente, na perspectiva de Gibellini (2012), seria a “religido da
Deusa” que supde que a cultura do matriarcado teria precedido a do patriarcado e
propde a retomada de simbolos religiosos do matriarcado, que seriam mais

adequados ou possibilitariam a criagio de uma nova cultura de celebragao do
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poder, dos corpos, da vontade e dos vinculos das mulheres. Carol Christ aponta

quatro motivos para a necessidade do retorno da Deusa:

a) se os simbolos da religido patriarcal tém profundos efeitos
psicologicos e politicos e servem para confirmar o poder do
macho, o simbolo da Deusa significa a afirmacao do poder feminino
como poder benéfico e criativo; b) se a religido patriarcal denegriu
as mulheres como mais carnais e mais ligadas aos ciclos da
natureza em sua corporeidade, o simbolo da Deusa significa uma
afirmacao positiva e alegre do corpo feminino e de seus ciclos; ¢) se
a religidao patriarcal desvalorizou a vontade da mulher como
passiva, submissa e mais sugestionavel para o mal, o simbolo da
Deusa significa afirmacao positiva da vontade feminina como
energia que deve ser afirmada em harmonia com a energia e com
a vontade dos demais seres; d) o simbolo da Deusa além disso
serve para potenciar os vinculos existentes entre as mulberes e que
se exprimem na “irmandade” (apud GIBELLINI, 2012, p.425).

Carol Patrice Christ (EUA) e Elga Sorge (Europa) figurariam entre as
representantes dessa corrente, as suas ideias ou, algumas delas, habitam também a
teologia de Mary Hunt e de Rosemary Radford Ruether, como aponta Sandra
Duarte de Souza (2002).

Nio obstante as diferencas de perspectivas que, as vezes, decorrem da
propria inser¢do ou nao da autora em uma religiao e da sua filiagao religiosa, é claro
que ha certos elementos comuns na critica teolégica feminista: a critica a pretensao
de uma teologia universal, ndo s6 a perspectiva patriarcal dessa teologia, mas ao
patriarcalismo da igreja enquanto institui¢ao que requer a obediéncia e a submissao
a um senhor, critica ao silenciamento e controle dos corpos das mulheres, critica a
submissao da natureza, a a¢ao destruidora do capital e dos homens e sua relaciao
com a submissao das mulheres, a instrumentalizacio da religido para fins de

dominagao politica.
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Desenvolvimento e perspectivas no contexto latino-americano

Na América Latina, as Conferéncias de Medellin (1968) e de Puebla (1979)
constitufram marcos importantes para o desenvolvimento da critica feminista a
condicao subalterna das mulheres e a sua marginaliza¢gio na sociedade e nos
espagos eclesiais. Admite-se, em geral, que foi no seio da Teologia da libertacao
que as mulheres latino-americanas buscaram e tiveram acesso a formacao teologica
e encontraram seu lugar como sujeitos historicos na producao teologica (Maria
Pilar Aquino, 1997; Neiva Furlin, 2011). Isso porque esta, ao contrario do que
ocorria com a teologia dominante, colocava-se ao lado dos oprimidos e nao das
classes e grupos hegemonicos. Contudo, a Teologia da libertacdo tinha como
preocupacao principal a situacado dos pobres, mas era cega a das mulheres, que
acumulavam opressoes em face da sua simples condi¢ao de mulheres.

De fato, o discurso das esquerdas ou de marxistas em torno das prioridades
na luta pelo estabelecimento de uma nova sociedade- comunista- € o pressuposto
de que tal feito ja seria de per si suficiente para eliminar a opressao das mulheres,
atravessa também em alguma medida a Teologia da Libertacao. E assim como os
feminismos vao questionar essa perspectiva apontando a necessidade de
desconstruir ja e amplamente toda forma de opressiao, a Teologia feminista vai
dirigir essa critica a Teologia da libertagao. Esta correria o risco de se tornar uma
religido, na medida em que idealizava o operario e o pobre, ndo via os sujeitos reais
na sua diversidade e subordinava todas as suas demandas ao projeto de mudancga
do sistema econdmico. Surgem af diversas criticas feministas a esquerda, a atuagao
dos sindicatos, dirigidos por homens e dos quais as mulheres muitas vezes se viam
excluidas, por um lado, mas também a divisao sexual do trabalho nas CEBs, por
exemplo: os homens tinham mais disponibilidade de tempo para atuacao politica
porque as mulheres é que se encarregavam do cuidado dos filhos e da casa, de

modo que lhes restava pouco ou nenhum tempo para as atividades politicas. Na
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perspectiva feminista, ndo ver os sujeitos reais implica abstrair os corpos e a
sexualidade das mulheres. Ivone Gebara, uma das fundadoras da teologia feminista
na América Latina, aponta que ¢é na sexualidade “que confluem desde os problemas
da injusta divisio do trabalho até a domina¢io masculina, que continua
pretendendo privar as mulheres da liberdade de decisao sobre os seus corpos”
(ROSADO-NUNES, 2006, p.296, 297). Tal postura nao significou a negagao da
perspectiva ética da Teologia da libertagao. Ao contrario, ela constitui o “ponto de
maior contato” (ROSADO-NUNES, 2006, p.300) com a Teologia feminista

latino-americana, como destaca ainda Ivone Gebara.

A Teologia da Libertacio se estruturou em torno da opg¢ao pelos pobres,
dos oprimidos, como critério para a reconstru¢ao do mundo, como base
para o processo de salvacdao. Essa matriz ética presente nos profetas e
profetizas e na tradicao de Jesus ¢ retomada igualmente pela Teologia
Feminista. Entretanto, a maior parte das teologias feministas separa-se
de certa forma da teologia masculina da libertagao quando se trata da
manutenc¢ao da dogmatica patriarcal, das imagens de Deus masculinas e
de um conceito de salvacao estreito que inclui apenas a pessoa individual

de Jesus de Nazaré (ROSADO-NUNES, 2006, p.300).

Com efeito, a questdio do conceito de salvagdao, de sua repercussio em
termos de justi¢a, constitui um dos elementos da critica feminista a teologia
androcéntrica, na medida em que esta tende a exaltar o sofrimento e culpabilizar
as mulheres. Na perspectiva da tedloga feminista mexicana Elsa Tamez, "o
conceito tradicional de morte necessaria para a salvagido de todos, traduz a
proposta economica de sacrificios necessarios de uma populag¢ao, com a esperanca
de que no futuro alcancario as necessidades vitais" (TAMEZ, 1995, p. 253). Ela
aponta que ¢ na ressureicdo que se concretiza a justificacao por graga, que “conduz

o excluido a descobrir dimensdes profundamente libertadoras, no coletivo e no

pessoal” (TAMEZ, 1995, p. 231). Ela postula que

O modo com que vivem os pobres também nos indica que ha individuos
responsaveis por essa vida que levam; que seus sofrimentos nio sao
arbitrarios ou gratuitos, mas que existe uma causa historica que os cria e
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fomenta. E por isso que nio podemos falar de justificacio pela fé
"diretamente" ou de maneira abstrata. Os seres humanos tém semblante
individual, nome, situagao social, cor e sexo (TAMEZ, 1995, p. 61).

Assim como ocorreu com a produgao tedrica feminista o desenvolvimento
das teologias feministas nao prescindiu do debate e critica constante das suas
proprias categorias de analise. Além das ja mencionadas Conferéncias de Medellin
(1968) e de Puebla (1979), Neiva Furlin (2011), destaca o papel dos encontros
promovidos em 1979 pela Associagao Ecumeénica de Tedlogos do Terceiro Mundo
(ASETT) e, em 1984, pela Comissao Latinoamericana de Mulheres na Colémbia,
além de encontros regionais e nacionais, na constituicdo de um espago préprio
para o debate e compartilhamento das experiéncias e perspectivas tedlogas

feministas. Neiva Furlin aponta que

Foi nesse contexto que se iniciou no Brasil o processo de articulagao de
mulheres tedlogas em torno de uma produgao teolégica a partir da
perspectiva das mulheres. Pode-se dizer que entre as pioneiras dessa
trajetoria estava o grupo de tedlogas catdlicas e professoras da
Universidade Santa Ursula, no Rio de Janeiro, formado por Ana Maria
Tepedino, Delir Brunelli, Margarida Brandao, Maria Clara L. Bingemer,
Maria José Rosado Nunes e Tereza Cavalcanti (2011, p.151).

Ela destaca éue contribuiu ainda para esse processo o “dialogo entre
teblogas que integravam o NETMAL (Ntcleo de Estudos Teologicos da América
Latina), o NEM (Nucleo de Estudo da Mulher) e o ISER, que se deu a partir do
ano de 1992” (FURLIN, 2011, p.153). A relevancia do grupo de pesquisa
NETMAL se evidencia também pela criacio da revista Mandragora em 1994,
sendo este o primeiro e, até recentemente, o unico periodico cientifico brasileiro a
publicar exclusivamente artigos focando a religido a partir de perspectivas analiticas
feministas.

Recorria-se ainda af as categorias “mulher” e “mulheres”, as quais foram

utilizadas inicialmente tanto no contexto dos feminismos seculares quanto das
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teologias feministas. Estas viriam a ser questionadas posteriormente por ambas.

Judith Butler afirma que

em sua esséncia a teoria feminista, tem presumido que existe uma
identidade definida, compreendida pela categoria de mulheres, que nao
s6 deflagra os interesses e objetivos feministas no interior de seu proprio
discurso, mas constitui o sujeito mesmo em nome de quem a
representacao politica ¢ almejada (2003, p. 17).

No ambito dos estudos feministas da religido, reconhecendo a insuficiéncia
da categoria “mulher”, o NETMAL, por exemplo, viria a incorporar o nome da
revista no nome do grupo, que passa a se chamar Mandragora/NETMAL. Tal
processo se evidencia também ao longo das fases da produgao teologica feminista
latino-americana.

Delir Brunelli e Fabiola Rhoden distinguem trés fases da producao teologica
feminista latino-americana, nas quais se incluem também as te6logas brasileiras
(FURLIN, 2011). A primeira fase, que tem lugar na segunda metade da década de
1970, é denominada por Denir Brunelli de “A teologia e a ‘questio da mulher” e
por Fabiola Rohden de “Teologia Pastoral Feminina” (FURLIN, 2011). Partindo
das dificuldades experimentadas pelas mulheres nos cursos de Teologia e nas
comunidades eclesiais, estas se esforcam para dar visibilidade ao sujeito “mulher”
por meio de uma nova hermenéutica biblica que pudesse se oferecer como
instrumento de libertagdo, quer no meio eclesial quer nas demais esferas da
sociedade (FURLIN, 2011). Propoem-se a reinterpretar os textos biblicos na 6tica
da “mulher”, o que indica o carater essencialista (categoria “mulher” tomada como
portadora de certos atributos essenciais e universais) dessa primeira fase.

A segunda fase que se inicia como ‘“Teologia na otica da mulher”,
desenvolve-se na década de 1980 na qual se critica o carater androcéntrico,
patriarcal e pretensamente racional da teologia, a0 mesmo tempo em que comegam

a ser dirigidas criticas a Teologia da Libertacdo em face do carater genérico que
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conferia ao pobre e a sua cegueira frente as diferencas entre as experiéncias dos
homens pobres e das mulheres pobres. Essa percep¢ao leva ao deslocamento do
olhar sobre a “mulher”; para as “mulheres”, passa a incorporar o recorte de
raga/etnia, e chama a atencdo para necessidade de construciao de um novo modelo
de sociedade. Percebe-se entio que nao basta resgatar imagens femininas de Deus
na biblia (“Deus-mae”, “Sofia”, Ruah”, etc.), ou seja “feminizar a teologia” por
meio da valorizacao das mulheres; as interpreta¢des, mais do que o texto biblico
em si, é¢ que eram androcéntricos, o que apontava para a necessidade de reler toda
a Biblia na 6tica das mulheres. Permanece ainda ai certo carater essencialista, na
medida em que as mulheres teriam uma Otica diferente daquela dos homens
(FURLIN, 2011).

A terceira fase, que se desenvolve na década de 90, incorpora categorias pos-
estruturalistas de analise. Ivone Gebara denomina essa fase de Teologia
ecofeminista, a qual tem como pressuposto que a domina¢ao da natureza pelos
homens guarda relagio com a dominagao masculina, de modo que a relagio com
a natureza ¢ um dos elementos que devem ser contemplados na busca pela
igualdade. Ja Delir Brunelli (2000) aponta essa fase como aquela em que ocorre a
mediagdo de género, pois ¢ ai que, com o aprofundamento do didlogo entre
feministas seculares e tedlogas, a categoria analitica género passa a ser utilizada
na Teologia, aprofundando-se no questionamento do discurso teoldgico
essencialista e universalista e que toma o masculino como normativo, assim como
na critica ao patriarcalismo.

Ha que se destacar ainda a corrente denominada Teologia gueer, da qual a
principal expoente ¢ a argentina Marcella Althaus-Reid. Como aponta Claudio
Ribeiro, as teologias sexuais “inverteram a ordem de sua reflexdo e praxis
teoldgica” na medida em que, ao invés de perguntar a igreja, a um tedlogo ou ao

Papa o que estes dizem sobre a sexualidade, perguntam-se “o que diz a sexualidade
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sobre Deus, sobre a fé crista e sobre a igrejar” (RIBEIRO, 2016 p.52). Marcella
Althaus-Reid, propde uma teologia sexual da liberagio, a “’teologia indecente’, que
procura inserir a sexualidade na agenda da discussiao teologica contemporanea”
(2008, p.55). Trata-se de ampliar a perspectiva interseccional agregando a
sexualidade aos demais marcadores sociais, uma vez que “os mecanismos de
exclusao capitalistas constituem a outra face de uma epistemologia sexual
excludente. A exclusao tem sua logica de amor e de mercado” (ALTHAUS-REID,
2008, p.58)1.

Consideragdes finais

As teologias feministas latino-americanas tém a sua emergéncia fortemente
relacionada a teologia da libertagdo. No entanto tanto o didlogo entre tedlogas de
diversos contextos, quanto o didlogo entre estas e as feministas seculares foram de
grande relevancia no desenvolvimento de perspectivas criticas da teologia
androcéntrica hegemonica. Em seu artigo “Notas sobre as trajetorias feministas
nos EUA” (Estudos de Religido, 2002) Sandra Duarte de Souza situa as
precursoras e teblogas feministas no contexto dos diversos feminismos. E Neiva
Furlin (2011) pondera que as fases da produgdo teoldgica feminista na América
Latina revelam a sua sintonia com referenciais da teoria feminista. Nao se trata de
afirmar, por outro lado, que as teologias feministas andam a reboque dos
movimentos feministas, mas que estes andam juntos. Nao obstante a resisténcia
que os feminismos seculares apresentam ao tema “religido”, a teologia feminista
encontra seu lugar de desenvolvimento também no seio dos movimentos
feministas, razao pela qual é possivel estabelecer certas relagdes ou paralelos entre
fases de desenvolvimentos das teologias feministas e fases do movimento

feminista.

tTraducio livre do original em espanhol : “..]los mecanismos de exclusion capitalistas son la otra cara de una
epistemologia sexual excluyente. La exclusion tiene su légica de amor y de mercado”.
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Sao diversos os pontos em comum. Dentre eles o fato de que, assim como
ocorre com grande parte das perspectivas feministas seculares, as Teologias
feministas se propoem a enfrentar outras formas de opressio que se
interseccionam com o género e a sexualidade, uma piramide social, em cuja base
se encontrariam as mulheres, pobres, negras, de paises periféricos, idosas,
()migrantes, etc. E essa interseccionalidade entre estratificacées e/ou hierarquias
soclais que atravessam nao sé as religides, mas as diversas instancias sociais, que
Fiorenza pretende que seja possivel desconstruir através da sua concepgao de
kyriarcado, o qual define como “estruturas multiplas sécio-politicas e religiosas da
opressio e desumanidade sistematicas” (SCHUSSLER-FIORENZA, 2002, p. 69).
Temos af um exemplo do desenvolvimento de uma categoria analitica propria no
seio da teologia feminista.

E verdade que Fiorenza prefere este conceito ao de género, o qual considera
insuficiente para abarcar todas essas estratificacOes, pois entende que este se
manteria numa perspectiva dicotomica das categorias homem-mulher. A teologia
feminista latino-americana, no entanto, vai abandonando categorias essencialistas
e se mostra, ao longo do tempo, mais permeavel a categoria género, entendendo-
a como uma perspectiva analitica que “permite compreender como essas relagdes
cortam transversalmente todas as classes e questoes sociais” (ROSADO-NUNES,
2000, p.297).

Trata-se enfim de percurso que denota um esfor¢o continuo de
desconstrugao de essencialismos, de representacoes uniformizadoras e dualismos,
de hierarquias, do heterossexismo. Fica evidente af o carater fluido e instavel das
categorias analiticas feministas, continuamente revisitadas. Assim, a cada pedra
saqueada, cada tesouro contrabandeado para outras mulheres, assim como a
continua re(des)constru¢ao de historias, pelo fazer teoldgico feminista, deixam

margem a novas estratégias e processos de transformacao. Um movimento que se
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reflete também na perspectiva de Ivone GEBARA acerca do futuro da teologia

feminista:

Esta situagao nos leva a perguntar a respeito do futuro da teologia
feminista. Ainda é muito cedo para respondermos sobre o futuro. A
entrada das mulheres no mundo da producio simbélica vai além dos
espacos religiosos. Estamos contando nossas historias e nossas
memorias, estamos reafirmando o nosso valor nos diferentes campos da
acao e do pensamento. Nossas interacOes acontecem a cada dia. Por isso,
nao ha lugar para previsoes seguras ou hordéscopos que afirmam nosso
destino. A histéria das mulheres e a historia da teologia feminista
continuam hoje e é este hoje que conta neste momento (s/d).
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