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Introdugdo

Apesar de todos os avangos humanisticos e legais no
sentido de fomentar uma praxis de maior respeito as
crengas e praticas alheias, inclusive na esfera do sa-
grado, ainda assim, percebem-se diversas formas de
violéncia e intolerancia religiosa nos dias atuais. Tal
problema se apresenta de forma ainda mais gritante se
considerarmos que ha muito ndo se pode reivindicar
qualquer “incontaminacdo” pelo pensamento religioso
do Outro, pois desde o inicio das intera¢cdes humanas
e sécio-culturais o Si Mesmo e o Outro mesclaram-se.
Nos dias atuais essa hibridez religiosa ainda se apre-
senta de forma marcante.

Dessa forma, discutimos no presente artigo, essa
histérica imbricagdo entre distintas religides, possiveis
causas e efeitos do mal-estar que surge frente as dife-
rencas do Outro, a secularizagdo e a nova roupagem da
intolerancia religiosa na violéncia simbolica e a questao
da demonizacao da religiosidade afro-brasileira en-
quanto manifestacdo de discriminacdo étnico-racial e
intolerancia religiosa.

O “outro”: uma imbricacdo histérica
desde as origens da religiosidade ocidental

Ao estudar o contexto no qual o cristianismo surgiu,
o século I do calenddrio ocidental, a priori ja se pode per-
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ceber que o berco cristdo ja era marcado pela alteridade. O judaismo, que desenvol-
veu uma espécie de “unidade na diversidade” pdde beber em diversas fontes na me-
dida em que foi dominado por diferentes culturas. Primeiro com a influéncia assiria
e a deportagdo das dez tribos do Reino do Norte em 722 a.C.. Ao suplantar o Império
Assirio, o Babilonico também deixou suas marcas no pensamento judaico quando da
diaspora em 586 a.C., semelhantemente ao que se deu na relagdo entre a Judéia e o Im-
pério Persa em 538 a.C.. Impérios surgiram a partir da queda daqueles que os prece-
deram e os judeus puderam experimentar a gradual pluralizagdo de uma teologia que
provavelmente nunca foi pura. Com a ascensao do Império de Alexandre em 356, o
judaismo foi exposto a uma civilizacdo que provou seu poder de inculturacao.

Mesmo o posterior Império Romano & medida que politicamente colonizou os gre-
gos, parece haver sido culturalmente colonizado. Assim, o helenismo, juntamente com
desafios impostos pela didspora, como a quase extin¢ao da lingua hebraica dentro e
principalmente fora da Palestina, foi um dos grandes responsaveis pela divisao en-
tre judaismo palestino e judaismo da didspora. Aquele, mais voltado ao Templo e as
Escrituras hebraicas enquanto este, mais centralizado nas sinagogas e veiculado pelo
grego da Septuaginta. Filo reflete essa helenizacao da teologia judaica ao aproximar
os principios expressos na Tora e a filosofia platénica - exemplo seguido e adapta-
do por Justino, Clemente, Origenes, Agostinho e outros Pais da igreja.

A partir desse didlogo com o mundo, e suas diversas influéncias filoséficas e cul-
turais, o pensamento judaico se fragmentou entre as escolas dos saduceus, zelotes,
fariseus, essénios e outros. Na verdade, a partir do que propde Ildo Bohn Gass e ou-
tros tedricos, o proprio grupo dos hapyrus® ou “marginalizados”, ndo seria uma co-
munidade identificada por fatores étnicos, mas sociais, que na condicao de pastores,
agricultores e escravos, teriam se refugiado do Egito, Babilonia, Pérsia e da propria
Canad, com o desenvolvimento das cidades-estado e consequente multiplicagdo tri-
butdria. Isso explicaria as evidéncias de diferentes expressoes de religiosidade exis-
tentes em todo o texto, como a exemplo do culto a divindades femininas como E!
Shadday, Asera, Anat e a outros deuses “pagdos” a exemplo de Baal.

De acordo com Gass, a propria expressdao “El” seria uma referéncia ao deus su-
premo cultuado acima de todas as divindades na regido de Ugarit, antiga cidade as-
siria (GASS, 2005, pp. 18-48). Ao compararmos algumas crencas religiosas presentes
no hibrido Império Romano do século I com certas narrativas cristas, essa sensagao
de interpenetragao e multiculturacdo na teologia crista sao ainda mais evidentes. Con-
forme Calazans, “este espaco geohumano foi [...] um ‘caldeirdo de culturas’ tal como
a India. E ali recebeu igualmente, para além das tradicdes suméria, egipcia e miceé-
nica, a do extremo Oriente, em tudo que se referia a religido, a filosofia, a lingua e a
politica” (CALAZANS, 2008, p. 31).

Pode-se remeter, por exemplo, algumas narrativas biblicas a mitos préprios as
religides de mistério que dominaram o cenério religioso na Roma do primeiro século,
a exemplo dos Mistérios Eleusianos e Orficos?, segundo os quais Persefonen teria sido
arrebatada ao Hades e vencido o mesmo quando de sua ascensao*. Afrodite e Adomis,

! Hebreus

2Estas, bem como o Mitraismo, foram Religices de mistério presentes na Roma Antiga.

3 Personagem mitologico dos Mistérios Romanos, bem como Afrodite, Adomis, Orfeu, Euridice e
Mitra.

#Comparar com a descida de Cristo ao Hades, apds sua morte, e posterior ascensao do abismo.
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duas das principais divindades celebradas nas religides de mistério, teriam sido pro-
tagonistas de uma odisséia de morte e ressurreigdo para, entdo, vivenciarem e fo-
mentarem nos homens a esperanca na vida eterna?®.

De acordo com as cronicas do mitraismo, Mitra teria se dedicado ao servico a hu-
manidade, e apds sua tltima ceia em celebracao ao sucesso de seus esfor¢os remi-
dores em favor dos homens, teria ascendido ao céu, de onde continuou ministrando
através de seus agentes terrenos, herdeiros de sua promessa de que apesar de terem
que enfrentar as forcas do mal, Mitra os ajudaria e os tornaria vencedores® (CHAM-
PLIN, 2002, pp. 653-656). Frise-se a precedéncia de alguns desses textos em relacdo
as narrativas neo-testamentdrias. Considerando tais informacdes, torna-se perti-
nente suspeitar da idéia de que a identidade crista surgiu a parte das contribui¢des
de outros povos, de outras culturas, de outras teologias. Urge um reconhecimento
da presenca da alteridade mesmo na construgdo dos mitos cosmogonicos judaico-
cristaos, bem como na pluralidade cultural herdada por estes discursos.

Mesmo com a propria queda do Império Romano e as invasdes “barbaras”,
muitos outros elementos rotulados como pagaos foram sincretizados pelo pensa-
mento e pratica cristdos. Celebragdes e datas comemorativas originalmente direcio-
nadas a divindades “pagas” foram, posteriormente assimiladas pela igreja. Da
mesma forma uma fé militante anglo-saxa logo se refletiu nas imposicoes teoldgicas
aos povos nao cristianizados e, a posteriori, nas Cruzadas contra os “novos infiéis” que
se identificavam com um cristianismo dito heterodoxo e principalmente contra o Isla.
Intmeros aspectos que originalmente nao pertenciam a tradicao judaico-crista e que
ainda se opunham a ela foram assim miscigenados, sincretizados aos elementos ori-
ginalmente cristaos ortodoxos. Frise-se que dificilmente estes, em algum momento,
existiram em estado de pureza.

As expansdes maritimas também possibilitaram a assimilagdo de diversos outros
elementos religiosos no universo simbélico cristdo. O contato com os povos oriun-
dos da Africa bem como com os nativos americanos gerou uma religiosidade latino-
americana que se sintetizou em um cristianismo plural, marcado por diversos sim-
bolos indigenas, africanos e europeus. Dessa forma, torna-se dificil argumentar em
prol de uma pretensa preservacao de pureza identitaria frente aos elementos reli-
giosos de outras tradigdes quando tais elementos ja fazem parte dessa identidade que
se quer preservar.

7~

U mal-estar frente a alteridade

A questdo da alteridade tem sido um tema atualmente muito abordado por
cientistas sociais e da religido, presente também em teologias pluralistas contrarias
a idéias de cunho universalista, totalitario e dogmatico que historicamente se im-
puseram em detrimento da liberdade do Outro. Ora, em que se constituem, afinal,
as diversas crencas demoniacas sendo naquelas vivenciadas pelo Outro? Via de re-
gra, quaisquer posturas religiosas comuns a quem observa o fendmeno religioso nao

5 Comparar com a centralidade da morte e ressurreicdo de Cristo para a esperanga crista de vida
eterna.
¢ Comparar com a tltima Ceia, ascensao e a ministragao pés-pascal de Cristo aos seus seguidores.
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sao comumente consideradas reprovaveis na mesma medida que acontece aquelas
préticas alheias, incomuns ao observador, e que sdo tao facilmente rotuladas me-
diante o uso de termos pejorativos. Segundo Nuria Perez de Lara,

Estamos invadidos de saberes e discursos que patologizam, culpabilizam
e capturam o outro, tragando entre ele e nés uma rigida fronteira que nao per-
mite compreendé-lo [...] um acimulo de contetidos sobre o outro que o de-
fine, o identifica e o encerra em um opaco envoltério tecnicista que faz dos
demais os especiais, os descapacitados, os diferentes, os estranhos, os di-
versos e de nés os obviamente normais, os capacitados, os nativos, os iguais
(LARA, 2001. pp. 198 e 199).

O que nos leva a hostilizar o diferente? Qual a razdo do desrespeito a outras tra-
dicdes religiosas? De onde vem essa necessidade de estigmatizar o Outro e margi-
nalizar suas convicgdes e praticas simplesmente por serem estranhas as nossas pro-
prias concepgdes? Acaso nao somos nds também o Outro para todos os demais? No
entanto, o Outro, configura-se em uma referéncia importante a formacao da nossa
proépria identidade.

Para uma compreensao mais real e nitida da alteridade, porém, torna-se neces-
sario fazer aquilo que Foucault chamou de “desprender-se de si mesmo” (FOU-
CAULT apud. PLACER, 1998, p. 138), e “neutralizar o poder letal das fronteiras e co-
megar a nos sentir sempre do outro lado e a nos colocarmos sempre do lado da outra
parte” (MAGRIS apud. LARA, 2001. p. 198). A observacao a alteridade que se d4 a
partir de leituras ensimesmadas’, tem-se mostrado cada vez mais simplista, precon-
ceituosa e agressiva, produzindo uma superficial e distorcida leitura do Outro. Esse
olhar a alteridade, ndo raro, tem sido marcado por triunfalismos segundo os quais
apenas a crenga religiosa do observador é valida, havendo ainda alguma esperanga
de legitimacdo somente aquelas que, de alguma forma a ela se assemelhem.

Um dos motivos que se tem atribuido a essa hostilidade ao lidar com a alteridade
é a diferenca e as incertezas que esta traz consigo. De acordo com Nuria Pérez, “o
nosso mundo é um mundo no qual a presenca de seres diferentes aos demais, dife-
rentes a esses demais caracterizados pelo espelhismo da normalidade, é vivida
como uma grande perturbacao” (LARA, 2001. p. 197). Essa perturbacao, nas palavras
de Zygmunt Bauman acerca da subsisténcia da alteridade especialmente sob a forma
do estranho, em parte se deve a sua “recusa a responsabilidade para com meu bem-
estar” (BAUMAN, 1994, p. 156), bem como aquilo que denomina,

paralisia comportamental assustadora que acompanha o fracasso da habili-
dade classificatéria [...] Os problemas de hermenéutica ndo solucionados re-
presentam incerteza quanto ao modo como se deve ser interpretada a situa-
¢do [...] Na melhor das hipéteses, a incerteza é sentida como um desconforto.
Na pior das hipéteses, ela provoca uma sensagao de perigo (Ibid., p. 155).

Assim, para o sociélogo polonés, os estranhos traduzem uma ameaga ainda
mais assustadora que aquela representada pelo inimigo por ameagarem a propria

7 Expressao derivada do termo utilizado por Lipovetsky.
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possibilidade de socializagdo. Nao sendo nem amigos nem inimigos; e simultanea-
mente podendo ser ambos, nao possibilitam aos demais identifica-los nem identifi-
car de que forma se deve lidar com eles, constituindo “o “terceiro elemento” que nao
deveria existir. Os verdadeiros hibridos, os monstros: ndo apenas nao-classificados,
mas também nao-classificdveis” (Ibid. pp. 157-161).

Para que se avance em andlises mais honestas acerca do fendmeno religioso, é ne-
cessario despir-se de tais ensimesmismos e reconhecimentos de que por mais que se
rotule e critique o Outro, este ndo corresponde necessariamente aos adjetivos e de-
nominacdes a ele conferidos, antes transcende-os e mesmo contradizem-nos. A iden-
tidade que se lhe atribui nao o identifica. Assim como um rétulo ou mesmo um nome
nao encerra o significado, a identidade ou a pratica religiosa de qualquer individuo.
“Eu, reduzida a uma palavra? Porém, qual palavra me representa?” (LISPECTOR
apud LARA, 2001, p. 196). Dessa forma, uma abertura a alteridade, o mais livre de pre-
conceitos quanto possivel, prescinde uma analise mais honesta de qualquer tradigao
religiosa que se observe.

P 1
Secularizacio e a nova roupagem da violéncia religiosa

E dificil tratar de religido, especialmente numa perspectiva historica, sem se re-
meter em algum momento as diversas formas de violéncia praticadas sob discurso
e motivagdo religiosa. Nos mais diversos contextos histérico-culturais se perseguiu,
acusou, julgou e executou, em nome de Deus. O mundo pdde testemunhar intime-
ras violéncias justificadas pela fé. Genocidios vetero-testamentarios ditos ordenados
pelo “Deus dos hebreus” legitimaram invasoes, escravismos e chacinas nos mais di-
versos contextos, inclusive européias cometidas contra os nativos americanos e po-
vos de origem africana.

Nos dias atuais, os Direitos Humanos, de certa forma, reprimem alguns niveis
de violéncia outrora cometidos. O préprio relativismo moderno corrobora com o que
Bauman chama de liquefacao dos sélidos (BAUMAN, 2001, pp. 7-22). As grandes con-
vicgoes, histéricas promotoras de violéncia religiosa, perderam autonomia e forca pra
agredir a seu bel prazer. Para Ivo Pedro Oro, “parece acentuar-se sempre mais a cer-
teza de que jd ndo é possivel um povo, ou uma comunidade, portar-se de forma sec-
taria, vivendo entricheirado nos valores de seu mundo como se fosse o detentor da
verdade” (ORO, 1996, p. 17).

Os processos de secularizacao e de individualizacdo da religido enquanto ele-
mentos modernos cada vez mais sedimentados desde o século XV, através de mo-
vimentos como a Renascenca, a Reforma Protestante, o Iluminismo e as Revolugdes
Francesa, Industrial e Cientifica, tém contribuido para a desconstrugdo de algumas
convicgdes religiosas com pretensoes universalistas. Assim, a secularizacdo, fruto da
modernidade, apresenta o individuo como medida e fim, substituindo o centro an-
terior - o cosmo sagrado - pelo ser humano, em sua individualidade e racionalidade
(PORTELLA, 2008, p. 150).

No entanto, mesmo com a minimizag¢ao da autoridade dos tradicionais discur-
sos e convicgdes religiosas que tanto promoveram violéncia na histéria da religido
no Ocidente, atualmente ainda se pode observar diversas manifestacdes de violén-
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cia sendo praticadas em nome de uma fé que se sente no direito de demonizar a
crenga alheia. Assim, mesmo com todos os avancos éticos refletidos nos Direitos Hu-
manos, em oposic¢do a violéncia de forma geral, algumas manifestacdes continuam
sendo praticadas sem maiores impedimentos ou constrangimentos. Stuart Hall fala
a respeito de uma postura reacionaria cada vez mais comum frente aos avancos plu-
ralistas inerentes a presente modernidade liquida (BAUMAN, 2001) - os fechamen-
tos identitarios manifestos em guetos fundamentalistas. Segundo Hall,

Existem também fortes tentativas para se reconstruirem identidades pu-
rificadas, para se restaurar a coesao, o “fechamento” e a Tradigao, frente ao
hibridismo e a diversidade. Dois exemplos sdo o ressurgimento do naciona-
lismo na Europa Oriental e o crescimento do fundamentalismo (HALL, 2006,
p. 92).

Um dos principais argumentos fundamentalistas é a negativizacao do nao-orto-
doxo, processo veiculado, via de regra, por discursos marcados por uma forma de
violéncia amplamente discutida pelo soci6logo contemporaneo, Pierre Bourdieu. Para
Bourdieu, a violéncia simbdlica é aquele mecanismo que “naturaliza” no consciente
popular as arbitrariedades e violéncias que correspondem a ordem estabelecida, fa-
zendo com que o que determinado grupo pensa, pareca a tinica postura viavel, con-
cebivel, legitima.

Assim, de forma velada, as idéias hegemonicas, muitas vezes preconceituosas e
mesmo desiguais e discriminatérias, passam despercebidas nas entrelinhas dos dis-
cursos, mas ainda assim de forma violenta. Entretanto esse processo se da com tal su-
tileza que qualquer oposicao aberta, muitas vezes, soa como uma postura parandica
ou mesmo imoral, considerando que vai de encontro com certas massificagdes ideo-
l6gicas construidas através desse processo de “naturalizacdo” mediante, principal-
mente, as educacgdes familiar e escolar, mas também através de conversas informais.
Segundo o sociélogo francés,

Um dos efeitos da violéncia simboélica é a tansfiguragdo das relagdes de
dominacao e de submissao em relagdes afetivas, a transformagao do poder
em carisma ou em encanto adequado a suscitar um encantamento afetivo
(por exemplo, nas relagdes entre patrdes e secretarias). O reconhecimento da
divida torna-se reconhecimento, sentimento duradouro em relacdo ao autor
do ato generoso, que pode chegar a afeicao (BOURDIEU, 1996, p. 170).

A religido também parece fazer uso dessa forma de violéncia com aparéncia de
valor, de nobreza, principalmente quando de seus entrincheiramentos. Mediante a
socializacao de seus adeptos, discursos demonizadores das crencas alheias sao na-
turalizados e reproduzidos de forma que, a transicao de qualquer adepto de outra
religido para a minha reflete iluminacao divina, enquanto que quando ocorre o in-
verso, nao raras vezes se interpreta como ato de ignorancia ou mesmo de influéncia
maligna. A violéncia simbdlica permeia tal ambiente na medida que o Outro é cons-
trangido a nem pensar na possibilidade de um tréansito religioso sendo em direcao a
crenga tradicionalmente compartilhada.

Mesmo aqueles que ja partilham de uma fé distinta sentem os efeitos dessa
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forma de violéncia nos olhares daqueles que sao socializados dentro dessa cultura
de demonizacao a alteridade. Tais pessoas enfrentam o preconceito e a discrimina-
¢do mesmo nas relacdes familiares, tendo que suportar, muitas vezes, a dor de rup-
turas nos lagos afetivos mais intimos e mesmo familiares, em conseqiiéncia dessa re-
producao de hostilidade e marginalizacao da pratica religiosa divergente.

Assim, diversos sujeitos que simpatizam com outras tradigdes religiosas, muitas
vezes se sentem coagidos por discursos nem sempre perceptiveis, a ndo aderir a pra-
tica pela qual sente intimo interesse. Tais pessoas se vém coagidas por uma coleti-
vidade a ndo se permitir vivenciar o que realmente quer, sendo esse interesse legi-
timo, mas ndo para o grupo que demoniza tal identificagdo. Vale ressaltar que tal
coercao nem sempre é perceptivel. De acordo com Bourdieu,

A violéncia simbdlica é essa violéncia que extorque submissdes que se-
quer sdo percebidas como tais, apoiando-se em “expectativas coletivas”, em
crengas socialmente inculcadas. Como a teoria da magia, a teoria da violén-
cia simbélica apdia-se em uma teoria da crenca ou, melhor, em uma teoria
da produgdo da crenca, do trabalho de socializagdo necessario para produ-
zir agentes dotados de esquemas de percepcao e de avaliagdo que lhes fardo
perceber as injungdes inscritas em uma situagdo, ou em um discurso, e obe-
decé-las (Ibid., p. 171).

Ressalte-se que tais discursos, que tais manifestagdes de violéncia simbolica ndo
apenas coagem as pessoas que pensam em migrar para uma outra tradi¢do, mas tam-
bém agridem aqueles que sempre praticaram tais crengas, inviabilizando espacos de
convivéncia e didlogo por um lado, e corroborando para a construgdo de ambientes
cada vez mais marcados pela tensdo e pela hostilidade de parte a parte.

ol
1dentidade cultural afro-brasileira
e a exclusdo sécio-historica do “demonio”

Em 2008, foi sancionada a Lei 11.645/2008, que tornava obrigatério nos ensinos
fundamental e médio, nas escolas publicas e privadas, o estudo da Histéria e Cul-
tura Afro-brasileira e Indigena. Trata-se de um esforco de reparacao aos cinco sécu-
los de exclusdo impostos aos afro-descendentes e nativos indigenas, e que ainda re-
verberam na construcao identitdria do povo brasileiro, além de uma postura de re-
conhecimento a contribuigdo sécio-politico-econdmica de tais culturas para a histo-
ria do Brasil. No entanto, a efetivagdo dessa legislacdo ainda nao é uma realidade (SAN-
TANA; ALVES, 2010, 2). Talvez essa dificuldade seja apenas um reflexo do racismo
que ainda permeia a sociedade e, especialmente, os discursos religiosos brasileiros.
A violéncia simbdlica contra a identidade negra é identificada por Muniz Sodré:

Ao se denegar no real-histérico a plena alteridade humana do individuo
negro, este torna-se objeto de uma valoracdo negativa explicitada nos dis-
cursos sociais e introjetadas nas consciéncias ndo s6 de sujeitos brancos, mas
também, potencialmente, de negros. Naturalizando e universalizando essa
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negatividade, a narrativa romanesca gera um efeito ético de significacao da
pele negra como evento do mal. Os manuais escolares, os discursos familia-
res, os arrazoados do senso comum reproduzem esse efeito, que converge
para a generalidade das representacdes sociais, onde o negro se torna “des-
historicizado” e associado a simples natureza (SODRE, 2000, p. 158).

Assim, a construgao de uma nova perspectiva sobre a negritude dentro da escola
e dareligido enquanto importantes meios de reproducao e construgédo social da rea-
lidade (BERGER, 1985) implica em “conhecer para entender, respeitar e integrar, acei-
tando as contribuicdes das diversas culturas, oriundas das varias matrizes culturais
presentes na sociedade brasileira” (SILVA, 2005, p. 21). No entanto, corroborando
com essa violéncia simbdlica contra a negritude, diversos discursos religiosos legi-
timam o quadro brasileiro de desigualdade social. Segundo Santana, o europeu as-
sociou os sujeitos de descendéncia africana e seus valores culturais a qualidades ne-
gativas, mesmo antes do “descobrimento” do Brasil e do processo de colonizagdo.
Considere-se que em meados do século XIV a Igreja Catélica era a grande agéncia le-
gitimadora de valores e praticas humanas (FERREIRA, 2004).

Segundo D" Adesky, O processo de negagao da importancia dos elementos da cos-
movisdo africana determina aos afro-descendentes uma desvalorizacao pessoal e de-
senvolve a “perspectiva do direito de dominar para os grupos humanos que se con-
sideram mais adiantados que outros” (D’ADESKY, 1996, p. 91). Tal tendéncia
fomenta uma ideologia do branqueamento, que se da a partir da associacao dos va-
lores civilizatérios de matriz afro, ao que é feio, inferior, desqualificado, gerando em
individuos negros uma busca por orientacao a partir de referenciais da cultura de ori-
gem anglo-saxa (SANTANA; ALVES, 2010, 5). Considere-se que desde o século
XVII, “os sermdes de Padre Ant6nio Vieira pregavam, como remédio para ‘apagar’
a cor negra, vista como sinal de culpa, a submissdo aos mandamentos cristaos, o tinico
aminho que levaria ao reino de Deus” (HAFBAUER Apud. ABRAMOWICZ; OLI-
VEIRA, 2006, p. 49-50).

Mesmo categorias como céu e inferno foram sendo carregadas de significados ne-
gativistas a partir de nogdes biblicas como luz e trevas ideologicamente empregadas
nas relagdes entre brancos colonizadores e indios e negros colonizados. De acordo
com as palavras de Rossato e Gesser, “desse modo, os portugueses por serem mais
claros (brancos) se denominaram ‘Luz’ (representantes de Deus), enquanto, os afri-
canos (negros) foram denominados ‘Trevas’ (ROSSTO; GESSER, 2001, P. 13).

Geou-se nos negros e indios, incertezas fabricadas em relacao a salvagao de sua
alma - dltimo resquicio de esperanca aqueles cujas vidas ja eram tdo sofridas -
como procedimentos de controle a fim de alimentar um sistema de exclusao (FOU-
CAULT, 2009, p. 21) que fortalecia as nogdes de inferioridade em relagao aos bran-
cos. Para ser aceito, era preciso calar suas raizes, valores e crencas, adequando-se aos
padrdes de branqueamento, despersonalizando o colonizado, deprimindo-o, des-
truindo-lhe a imagem de seu universo singular, coisificando-o, desestoricizando-o e
introjetando-lhe complexo de inferioridade em relacdo a sua cultura (FERREIRA,
1980, p. 29).

Ora, numa sociedade cujos discursos ideolégicos 1éem a negritude como trevas,
seres sem luz sentem vergonha com relagdo a si proprios e vontade de se tornarem
outras pessoas. Com essa forma de violéncia simboélica, diversos discursos religiosos
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ainda corroboram através da reproducao do medo. Afinal, a religidao, de forma ge-
ral, tende a induzir a uma moral e a conseqiientes ameagas de sansdes contra os que
ndo se sujeitam, seja neste mundo ou no porvir. Assim, a partir de discursos como
“muitos sdo chamados e poucos os escolhidos” ou “fora da igreja ndo ha salvagao,
gera-se um desejo de transfiguracdo no Outro - portador do privilégio salvifico - e
conseqiiente aniquilacao do Si Mesmo.

Como ja foi dito, diversos discursos religiosos corroboram com esse quadro de
violéncia simbdlica contra a identidade negra. Desde a legitimacao religiosa da
ideoldégica marginalizacdo social de palavras do vocabulario de origem africana
(BARROS, s/d), até os discursos teoldgicos de cunho confessional mais comprome-
tidos com a reproducdo de falas tradicionais, muitas vezes mais carregadas de vio-
léncia e discriminagdo, do que de uma hermenéutica critica que contribua para um
processo transformacao social com fins a construcao de uma realidade mais justa.

Ve 1
Lonsidemgﬁes Finais

Por que privilegiar certos discursos acerca do Outro em detrimento da prépria
nogao que ele tem sobre si? Para romper com falas teolégico-confessionais tao ideo-
logicamente comprometidas, faz-se necessario ouvir do Outro seu préprio discurso
sobre si mesmo e sobre sua prépria identidade. Importa ouvi-lo explicar suas cren-
¢as e suas praticas e ndo se contentar com dogmatismos. Caso contrario, ao invés de
contribuir para descortinar as diversas manifesta¢des religiosas, alimenta-se ainda
mais as hostilidades entre as diversas tradi¢oes religiosas, entre os diferentes, entre
os divergentes, entre o si mesmo e o Outro, “magnificando o saber sobre os demais
e negando o saber que os demais produzem sobre si mesmos” (LARA, 2001. p. 205).

Considere-se a importancia das diferencas religiosas na prépria construgao iden-
titaria. Ela traz consigo a forca dialética das antiteses; alternativas as sinteses sociais,
teoldgicas, morais, ideoldgicas, politicas e eclesiasticas dominantes, oferecendo, a par-
tir do confronto, a oportunidade de escolha entre uma ou outra alternativa. A di-
vergéncia teoldgica possibilita essa reflexao sobre atitudes adotadas, apresentando
0 “novo” enquanto possibilidade. Nao se ha de negar o fato de que tudo em que hoje
se acredita, formou-se em didlogos e conflitos com a alteridade.

A histéria das religides e teologias é, assim, histéria de didlogos, conflitos e di-
vergéncias, onde diferentes discursos e concepgdes se encontram, imbricam-se, fun-
dem-se, misturam-se no decorrer de controvérsias filoséfico-teolégicas sem fim na
histérica caminhada das diversas tradigdes, produzindo discursos hegemoénicos
provisdrios, posteriormente sucedidos por novos discursos hegemoénicos, num pro-
cesso dialético continuo. Note-se como a prépria ciéncia avanca de forma relativa-
mente lenta até que surgem as antiteses, idéias contrarias aquelas que tém sido cri-
das. Pelo que “muito mais do que o papel de discipulo devotado a percorrer o
caminho dos que o precederam, o cientista deve procurar questionar, constantemente,
os saberes sistematizados de modo a produzir novos saberes e conhecimentos”
(SETTI, 2006, p. 17). E quando geralmente se d4 um salto qualitativo nas pesquisas
epistemoldgicas.

Ressalte-se que apesar de todo o “retorno” do religioso que ora tem-se experi-
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mentado, ainda se questiona a pertinéncia da religiao nos dias atuais, sobretudo
quando se tem em mente suas histéricas contribui¢des negativas na construgao de
uma humanidade mais humana. Nesse aspecto, a religido ainda pode oferecer con-
creta contribuigdo a partir da construcao de maior harmonia e respeito matuo entre
as diferentes tradi¢des. Nas palavras de Dalai-Lama,

Se nds, que praticamos uma religido, ndo somos compassivos e discipli-
nados, como esperar que os outros o sejam? Se quisermos estabelecer uma
verdadeira harmonia nascida do respeito e da compreensao mutuos, a reli-
giao tem um enorme potencial para falar com autoridade sobre questdes mo-
rais de vital importancia, como paz e desarmamento, justiga social e politica,
meio ambiente e muitas outras que afetam toda a humanidade. Enquanto
nao pusermos em pratica nossos proprios ensinamentos espirituais, nunca
seremos levados a sério. E isso significa, entre outras coisas, da um bom
exemplo desenvolvendo relagdes harmoniosas com outras tradi¢des de fé
(DALAI-LAMA, 2006, p. 176).

Como afirma Hans Kiing, “Nao havera paz entre as nagdes, se ndo existir paz en-
tre as religides. Nao haverd paz entre as religides, se nao existir didlogo entre as re-
ligides” (KUNG, 2004, p. 280). Assim, urge cada vez mais, alternativas que apresen-
tem leituras mais tolerantes e respeitosas em relacgdo as praticas religiosas do Outro
a fim de corroborar com o fim ou pelo menos com a minimizagao da intolerancia re-
ligiosa que, apesar de se manifestar, atualmente, com roupagens mais simbélicas que
fisicas, se apresenta cada vez mais incoerente, se considerarmos que diversos ele-
mentos de outras religides estdo presentes dentro de cada tradigdo e que ndo mais
se sustenta qualquer pretensdo de pureza teoldgica em relacao a influéncia de outros
discursos religiosos.
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