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N
s oratérios romanos

Em Portugal e na Europa, durante o século XVII, os
sermoes constituiam-se em praticas religiosas e sociais
apreciada, tanto pela a populacao humilde, como pelos
nobres, clérigos e intelectuais. Além de proferidos nos
pulpitos em celebracoes especiais muitos sermdes eram
escritos, frequentemente publicados e utilizados como
textos literarios.

O Padre Anténio Vieira ao longo de sua vida dedi-
cada as Missdes no Brasil, a diplomacia em Portugal,
entre outras actividades, dedicou-se a pregagao de mais
de duas centenas de Sermdes. Porém, um niimero
muito pequeno deles é conhecido do grande publico. O
presente artigo tem por objectivo precipuo a analise do
teor dos cinco “discursos morais” proferidos em Roma
pelo autor da Histéria do Futuro, reunidos sob o titulo
Le Cingue pietre della finda di David.

Em 1669, o Padre Anténio Vieira partiu para Roma,
onde concentrou seus esfor¢os no combate as préticas
do Santo Oficio em Portugal, na defesa dos cristaos
novos e na busca de recursos financeiros necessarios
para a criacao da Companhia Comercial da India’. Con-

1 Anténio Vieira desembarca em Roma em 1669, certamente se-
dento da revisao do processo movido pela Inquisicao Portuguesa,
que o condenara por heresia. Seis anos mais tarde o Papa Clemente
X, através de um Breve, o libera das condenacoes e dos tentaculos dos
tribunais inquisitoriais de Portugal e de outros reinos.
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tudo, em pouco tempo estard envolvido com as pregagdes. Os primeiros Sermdes de
Roma ndo atrairam publico numeroso, pois proferidos m lingua portuguesa. O padre
Joao Paulo Oliva ocupava na mesma época as fun¢des de Superior Geral da Com-
panhia de Jesus e de pregador oficial do Colegiado de Cardeais. Sua idade avancada
recomendava a rendncia ao pulpito e no padre Anténio Vieira percebia um suces-
sor digno em eloquéncia e sabedoria.

Ernest Carel relata em seu livro “Vida do Padre Anténio Vieira”, que a Rainha
Cristina fundara em seu palacio de Roma uma espécie de academia, na qual reunia
sabios, moralistas, literatos e historiadores. Falando dos Oratérios romanos, Anto-
nio Vieira os descreveu como locais dedicados a representagdes das historias céle-
bres da Biblia e significavam exercicios de piedade e devogao. Durante a noite, no
encerramento da solenidade era proferido um sermao para divertimento espiritual
da Corte?, quando “excelentes artistas representavam, com misica, algumas passa-
gens da Sagrada Escritura”.® Lucio de Azevedo definiu os Oratérios como “6peras
sagradas” representadas nos templos. Para minimizar o caracter profano das activi-
dades era oferecida uma pratica no pulpito.* O mesmo autor comentou as seguidas
recusas do missiondrio brasileiro de pregar em lingua que nao fosse a portuguesa.
A autoridade do superior da Ordem e o Voto de Obediéncia prevaleceram. Em 1672,
durante a Festa de Sao Francisco de Assis, o padre Vieira pregaria pela primeira vez
em lingua italiana, diante de um ntmero significativo de prelados®. A partir desta
data as suas pregagGes passaram a atrair um nimero tdo grande de ouvintes que exi-
giam a presenca de guardas destacados para preservar os lugares reservados as au-
toridades eclesidsticas e os convidados especiais®.

O Sermao Le Cinque pietre della fionda di David foi pregado em Roma a convite da
rainha Cristina Alexandra da Suécia, durante a Quaresma de 1674. Nele o pregador
jesuita pintou com cores fores a luta contrastante entre o gigante Golias e o pequeno
Davi, ou seja, entre a forga excepcional do soldado profissional, treinado para matar,
e a confianga inabaldvel do jovem pastor”.

W 1
C onhece-te a ti mesmo

Descobre-se na analise dos discursos Le Cingue pietre della fionda di David que o
autor pintou um quadro no qual se destaca o vocabulario do campo semantico da

2 AZEVEDO, Joao Lucio de, Cartas, Lisboa, Imprensa Nacional, v. III, 1971, p. 16.

3 CAREL, Ernest, Vida do Padre Antonio Vieira. Sao Paulo, Edi¢des Cultura Brasileira, s/d. p. 343. A
Rainha Cristiana, convertida ao catolicismo pelos jesuitas, e parte dos seus convidados, clérigos e nobres,
fundaria a Academia Real, semente da futura Arcadia Romana.

* AZEVEDO, Jodo Lucio de, Historia de Antonio Vieira, Lisboa, Livraria Cléssica, tomo III, 1931, p. 156.

® Em Roma, entre 1669 e 1675, Antonio Vieira escreveu um namero significativo de textos como car-
tas, prefacios, dedicatérias e Sermdes, entre eles, os cinco “discursos morais”, Le Cinque peitre della fionda
di David. Entre os vinte e um Sermdes que proferiu em Roma, nove em lingua italiana, além do discurso
Le lacrime di Eraclito. Outras informacdes sobre os escritos italianos do Padre Vieira poderao ser localiza-
das no artigo de SALOMAO, Sonia Netto. “Os sermdes “italianos” de Antonio Vieira: contribuigdes para
um estudo critico”, in MENDES, Margarida Vieira et alii (org.). Vieira Escritor, Lisboa, Edi¢des Cosmos,
1997, pp. 64-77.

® AZEVEDO, Jodo Lucio de, Historia de Anténio Vieira, p. 154.

7 Ibid., p. 163.
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guerra. Os impulsos motivadores dos discursos e os testemunhos foram buscados
nas Escrituras e na Histéria. Com eximio comentador Anténio Vieira utilizou com
frequéncia as imagens sensoriais como forma de tornar evidentes os exemplos uti-
lizados. A integragdo de imagens e conceitos impulsionou o ritmo dos discursos.
A imagem como alegoria serviu para materializar os conceitos, a0 mesmo tempo que
serviu de prova da argumentacado, funcionando com autoridade de texto sagrado.

Verifica-se na andlise dos discursos proferidos durante a Quaresma de 1674,
que o Padre Anténio Vieira partiu do axioma da sabedoria antiga conhece-te a ti
mesmo para caracterizar o ser humano. Alertava os ouvintes que o ato de conhecer a
sim mesmo dependia de verdadeira ciéncia, ou seja, as ac¢des como filhas do pensa-
mento, ou ideias, que cada um em de si mesmo. A leitura dos discursos revela que,
diante do exército israelita amedrontado se destaca a figura de Davi sorridente e
triunfante diante do poderoso inimigo, pois vitorioso em seu pensamento. A fragi-
lidade fisica do jovem pastor ndo impediu a vitdria, ja conhecida em pensamento. O
orador insistia na ideia de que o verdadeiro conhecimento vinha do interior, ou seja,
proveniente da alma.

Sem duvida, Anténio Vieira proclamava a beleza da obra divina, mas reconhe-
cia a relevancia do corpo como instrumento do conhecimento. Como o ago no espe-
lho serve a vista ao rebater e lancar de si a imagem de quem se vé no espelho, assim
o corpo serve também ao conhecimento reflexo.

Como elemento impulsionador do discurso o Padre Vieira apresentou no exérdio
a expressao elegit quinque limpidissimos lapides de torrente: et percussit Philistoeum, et in-
fixus est lapis in fronte ejus 8. O mesmo fragmento do Livro de Samuel serviu para uni-
ficar a matéria do Sermado e criar o clima de suspense suficiente para despertar a aten-
¢ao do publico. A frase elegit quingue limpidissimos lapides de torrente foi repetida no ini-
cio de cada um dos cinco encontros, estabelecendo o elo de ligacao entre os discursos.

Etimologicamente, na lingua hebraica, o nome Davi significa o amado. Para o pre-
gador jesuita passou a significar manus fortis, pois admiravel na harpa e admiravel na
funda. Com os dedos tocava a harpa para afugentar os demoénios, com as maos dis-
parava a funda, que fazia desabar por terra os gigantes. Anténio Vieira revelou-se na
longa trajectéria de orador um especialista em descobrir novos significados para ter-
mos e expressoes da literatura sagrada. Segundo Anténio Saraiva é “interessante ob-
servar a este respeito que Vieira estabelece uma diferenca entre os nomes impostos
por Deus, aos impostos por Adao depois do pecado. Quanto aos primeiros, o sentido
e a esséncia da coisa sdo criados pela propria palavra de Deus”?. Nomear e criar, por-
tanto, sao tinica e mesma acgao. Assim, mais um vez o pregador demonstrava sua ha-
bilidade em revelar significados para termos, expressoes e nomes biblicos.

Em Vieira os signos ndo representavam, necessariamente, 0 mesmo que as pa-
lavras significam na linguistica contemporanea, mas manifestacdes visiveis de ver-
dades ocultas, cujo segredo deve ser garimpado. Portanto, ndo é estranho ao leitor
atento que o nome de Davi ocultasse o significado de manus fortis.

Na elaboracéo dos discursos da Funda de Davi o Padre Vieira utilizou de re-
cursos herdado dos pregadores medievais conhecidos como claves. A andlise das pa-
lavras-chave facilitava a compreensao do sentido dos discursos, dos ensinamentos

81 Livro de Samuel, 17, 40-54.
?SARAIVA, Anténio J. O discurso engenhoso. Sao Paulo, Perspectiva, 180, p. 19.
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e para estabelecer as ligagdes entre diferentes palavras ou textos sagrados. Assim
como a funda prostrou Golias, o Sermdo derrotaria os inimigos de Cristo. Quando
o pregador inaciano afirma que estava “dividindo estes dous instrumentos, e dando
a cada um o que lhe toca, aos cantores deixo a harpa, e para mim tomarei a funda”??,
nao estava somente elegendo as palavras-chave, mas também tornando tnica a ma-
téria dos cinco discursos e definindo os diferentes papéis. O publico presente, tam-
bém constituido por clérigos, que participavam da administragdo do Vaticano, ca-
beria o papel de cabeca do gigante. O orador assumia o papel de Davi: “para mim
tomarei a funda” e as suas palavras representavam as pedras langadas pela funda.
Os tratados de retérica da época previam esta inser¢ao nas prédicas, pois serviam
para atrair a atencao dos ouvintes com atribui¢oes de papéis diferentes.

Utilizando de vocabulédrio do campo seméntico da guerra, emoldurado num ce-
nario de combate iminente, ocupando ainda um local diferenciado daquele reservado
ao publico, o pregador jesuita preparava o clima adequado para ser ouvido:

“Quarenta dias (como se fora uma Quaresma inteira) esteve o superbis-
simo gigante em campo, provocando a desafio os exércitos de Israel, e afron-
tando a Deus em seu povo; temiam e tremiam todos, quando chegou o pas-
torinho Davi: e o que fez?” 1!

Além de montar o cendrio do espectaculo de forma dramatica, percebe-se na con-
tinuagdo do fragmento citado, a presenca de outro expediente frequentemente uti-
lizado pelo Padre Vieira: a oposicdo entre grande (soberbissimo gigante) e pequeno
(o fragil pastorinho). No desenvolvimento do Sermao, a estratégia seria utilizada ou-
tras vezes ao contrapor termos como Céu x Terra, alto x baixo, pecado x salvacao.

Anténio Vieira, além de fundamentar seus discursos nas Escrituras, frequente-
mente encontrou refor¢os para os seus argumentos em sabios da antiguidade como
Aristoteles, na autoridade dos tedlogos e Santos Padres, como Agostinho e Basilio.

O Cardeal Hugo, frequentador dos encontros promovidos pela Rainha da Sué-
cia, forneceu os argumentos desenvolvidos nos cinco encontros programados para
a Quaresma de 1674. O pregador sinalizou cada um dos passos que seriam dados
com as seguintes palavras: Quinque lapides (diz ele) sunt: cognito sui, dolor amissi,
pudor comissi, timor supplicii, spes aeterni gaudii. A sugestdao do Cardeal, ao elencar
temas tao diversos, em tese, contrariava a opinidao do pregador sobre a eficicia das
pregagodes, defendida no Sermao da Sexagésima, quando destacava a importancia da
escolha de uma tinica matéria.

Aparentemente preocupado com a diversidade tematica o pregador, ainda no
exordio, insistia na convocagdo do publico, nos seguintes termos:

“Dos meus ouvintes sé uma cousa desejo. Davi cravou a pedra na testa
do gigante: poque trazendo todo corpo armado e coberto de ferro, s6 a testa
razia desarmada e nua. Assim peco, me deis as vossas, nuas de paixdo, nuas
de afecto, e ainda de curiosidade nuas” 2.

A andlise atenta do exérdio nos permite identificar os cuidados do pregador em

0WVIEIRA, Antonio, op. cit., p. 185.
1 Ibid., p. 185.
12 Ibid., p. 189.
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propor uma Unica tese, dividida em cinco argumentos. Garantia assim a unicidade
da matéria. Indicava ainda a origem das provas, que seriam amplificadas com tex-
tos teoldgicos e histdricos, e insistia na persuasao do publico, na iminéncia de ser pre-
miado com revelagdes significativas.

Entre os argumentos presentes na apresentagao dos discursos As cinco pedras da
funda de Davi, predominaram aqueles de ordem moral. Anténio Vieira buscou, antes
de tudo, resultados praticos como aqueles obtidos por Davi diante do gigante filis-
teu. As pedras, como argumentos sélidos (lapides) atingiriam a testa “desarmada e
nua”. Assim, Roma como cabeca da Igreja, seria atingida e convertida. A pedra,
como Pedro, evidenciava a imagem da Igreja vitoriosa. O cenario do combate estava
montado. Combatentes a postos e as armas definidas. Terreno preparado para
seminare.

A expressao elegit quinque lapides limpidissimos de torrene, foi proferida na aber-
tura de todos os cinco discursos. A repeticdo servia como elemento memorizador,
elo de ligacdo entre os diferentes discursos, dilatagdo do suspense e para criar a sen-
sagdo de que o contetido fora esgotado e as dificuldades superadas.

Cognitio sui foi a primeira pedra lancada pela funda de Davi a cabega de Golias,
isto é, o conhecimento de si mesmo, considerado pelo pregador o instrumento im-
pulsionador das ac¢des humanas.

Conhecendo a si mesmo Davi sabia antecipadamente do resultado do seu con-
fronto com a adversério filisteu. Sua convic¢do permitia-lhe aguardar com sereni-
dade o momento do combate, que se revelaria fatal. Davi dera-se ao luxo de esco-
lher lapides limpidisimos de torrente e estava “animoso e risonho, porque conhecia a si
mesmo e a seu valor”.”® Triunfou com as méos porque antes triunfara com o pen-
samento.

Quando proferiu o primeiro discurso Anténio Vieira definiu o homem como
composto, pouco menos que quimérico, formado por duas partes tao distintas como
lodo e divindade. Contudo, questionava: como declara o homem o conhecimento
de si mesmo? Se pelo aspecto humano, corre o risco de degenerar para a soberba
como Lucifer. Concluiria que o limpo conhecimento de si mesmo é aquele da alma.
Porém, assim como o ago tem papel primordial para o espelho na sua funcao de
reflectir imagens, assim o corpo tem sua utilidade para reflectir o conhecimento da
alma. No Antigo Testamento e em Santo Ambrésio o pregador jesuita encontrou
testemunhos para “provar” que o individuo, com ou sem corpo, sera sempre o
mesmo homem.

Antecipando as possiveis objecgdes e duividas despertadas nos ouvintes o pre-
gador perfilava novos argumentos impulsionadores do discurso. Revelava com a es-
tratégia, que o tema seria esgotado e todas as dtividas sobre as “provas” apresenta-
das seriam dissipadas. Assim, retomando a questdo do ser humano como corpo e
alma o Padre Vieira encontrou novos argumento em Platdo e Sdo Paulo. O corpo
como pele ou carcere do ser humano. Considerava que os dois pensadores haviam
chegado a conclusdes muito préximas, porém, subsistia um dilema: como demons-
trar que a teologia Paulina era verdadeira e a filosofia platénica falsa? A aparente
contradi¢do oferecia ao orador a oportunidade de “montar e desmontar” os argu-
mentos dos autores mencionados e enriquecer o teor da prédica. Com suas habili-

1 Ibid., p. 189.
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dades evidentes de pregador criava divisdes e oposicdes em questdes aparente-
mente unas e harmonicas.

Desenvolvendo a estratégia da unidade dentro da universalidade Anténio Vieira
conseguia lancar ddvidas sobre questdes consideradas resolvidas. Assim, os dis-
cursos recebiam nova dindmica, na medida em que as préprias dividas levantadas
pelo pregador eram respondidas:

“Aqui vereis como as mesmas posic¢Oes catélicas e divinas podem pare-
cer erros, se interpretarem contra a mente de quem as diz, ou por ignoran-
cia, ou por malicia; crer e entender que o corpo ndo é parte do homem, é erro
de Platdo; estimar o corpo e tratar o corpo, como se ndo fora parte do homem,
é teologia de S. Paulo, e sabedoria do terceiro céu” .

Sem duvida, Vieira concordava com a teologia de Sdo Paulo na questdo do
homem natural, corpo-alma, e do homem moral, alma. Ndo revelava qualquer preo-
cupagdo com o homem natural, mas esgrimava com argumentos que pudessem pro-
mover a reforma do homem moral. Preocupava-se, acima de tudo, com a alma.

Antodnio Vieira utilizaria de maneira engenhosa estratégia utilizada em pregagdes
anteriores aos discursos As cinco pedras da funda de Davi, isto é, em algumas situagdes
ocupou o lugar de Davi e, em outras, o de Deus. Por exemplo, inseria-se na trama ao
afirmar que “dessa diferenca de ser a ser, e de homem a homem nasce semelhanca
da boca de Deus com a boca do pregador”.’> Neste jogo revelava-se a intengdo do
orador em elevar a credibilidade dos seus argumentos ao nivel da divindade.

Assim como a vitdria de Cristo sobre a morte, Davi obteve a sua pelo mérito do
conhecimento de si mesmo. O pregador jesuita prometia aos seus ouvintes o0 mesmo
sucesso se partissem da mesma fonte, isto é, “este sciens, 6 Roma, este sciens, e este
alto conhecimento de nés mesmos; 6 senhores, é aquele que vos prego hoje; ndo o prin-
cipio e o fim do corpo, que é terra, sendo o principio e o fim da alma, que é Deus” .1

Contrapondo os termos céu x terra, alto x baixo e vil x precioso o Padre Vieira
conclamou o auditério para que valorizasse o auto conhecimento da alma, nos se-
guintes termos:

“Espiritos romanos e generosos: se quereis estatuas no Capitolio, ou des-
te ou do outro mundo, sabei que na prépria cabeca tendes a mina dos me-
tais; se vos conhecerdes como corpo, toda a estatua serd po; se vos conhecerdes
como alma, toda a estatua serd ouro; conhecei-vos altamente, e isto basta”.’”

Seguindo um procedimento comum nos sermdes da época Anténio Vieira re-
correu a confutatio, isto é, a formulacdo de um elenco de possiveis objeccdes do au-
ditério, com o objectivo de acrescentar novos elementos as “verdades” ja anuncia-
das e dirimir qualquer dtvida sobre o tema tratado no primeiro discurso.

Recorrendo ao recurso do intertexto, ou seja, retirando exemplos dos dominios
da histéria romana, conhecidos dos ouvintes, o pregador reforcou os argumentos
fundados nos textos teolégicos.

1 Ibid., p. 198.
15 Ihid.

16 Ibid., p. 201.
V Ibid., p. 202.
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Ao concluir o primeiro discurso o Padre Vieira procurou mover o afecto do au-
ditério utilizando exclamacgdes, contri¢gdes e conclamando a conversao.

A dor do bem perdido

No segundo encontro da Quaresma de 1674, o orador brindou os convidados da
Rainha da Suécia com o tema da dor do bem perdido: dolor amissi. Buscou funda-
mentos e inspiragdo na Pardbola do Bom Pastor. Recorreu ainda a Parabola do Filho
Prodigo e aos sofrimentos de J6, para afirmar que “este é todo o mistério da dor do
bem perdido: da perda nasce o conhecimento, do conhecimento a estimagdo, da es-
timacao da dor: dolor amissi” '8

Utilizando de silogismos e questionando o publico o orador, intencionalmente,
produziu resultados duvidosos do ponto de vista teolégico e moral. Desenvolveu ra-
ciocinios que resultaram em conclusdes teoldgicas duvidosas e insuficientes, consi-
derando o publico erudito que o ouvia. Com tal procedimento despertava o interesse
dos ouvintes e retomavam a argumentacdao com elementos complementares. Esta-
belecendo uma escala de gradacao do bem conseguia dar continuidade e harmonia
aos discurso:

“Para satisfazer a curiosidade utilissima deste ponto, suponho primeiro,
que nas perdas do bem ha mais e menos; ha bens mais perdidos, e bens
menos perdidos. Bem perdido menos perdido é aquele que depois de pepe-
dido se pode recuperar: o bem mais perdido, e totalmente perdido, é aquele
perdido uma vez, ndo pode recuperar-se. Perde um homem a Deus, e perde
o tempo: qual é maior perda? Em razdo do bem é Deus, em razdo de perdido
é o tempo: porque Deus perdido pode recuperar-se; o tempo perdido ndo se
pode recuperar. Mais: ha bens perdidos, que com a mesma dor de té-los per-
dido se recuperam: e héd bens perdidos, que com nenhuma dor se podem re-
cuperar depois de perdidos”.?’

Aparentemente, o pecado provocou a perda do bem maior. Contudo, o orador
inaciano brindou seus ouvintes e leitores com uma interpretagao teolégica original,
ao analisar o teor da expressao dor herdica nos seguintes termos:

“Nem a natureza, nem Deus fizeram neste mundo cousa alguma ociosa,
inatil, e sem fim; e qual é o fim para que Deus se fez dor, que parece tao con-
tréria, e tao inimiga da mesma natureza? Pelos efeitos se vé: nenhum mal se
remedeia com a dor, sendo o pecado; nenhum bem se restaura pela dor,
sendo a graca; logo, s6 para remédio deste mal e s para restauracao deste
bem foi feita a dor”.%

Ao concluir o Discurso Segundo, o pregador recomendou aos ouvintes que guar-
dassem como mensagem da reflexdo daquela noite que a dor é o tnico remédio do
bem perdido e o maior bem perdido é o da dor que se perde. Ao discorrer sobre a

8 [bid., p. 211.
1 Ibid., p. 212-213.
 [bid., pp. 223-224.
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dor do bem pedido conseguiu distinguir com clareza a questao da dor natural e da
dor crista. Teria ainda, sem grandes movimentos de eloquéncia, proferido um ser-
mao no qual se destaca o caracter académico e filoséfico. As consideracoes teologi-
cas foram mantidas num plano secundario. De forma didéctica e légica o Padre
Vieira proferiu uma prédica na qual os grandes voos oratdrios, que caracterizam
muitos dos seus Sermdes, nao se fizeram presentes.

A
A s faces coradas de vergonha

Simbolicamente, a terceira pedra da funda de Davi tinha como alvo a testa do
gigante filisteu. Contudo, a ferida seria aberta no seu coracao e o sangue deslizaria
pela sua face: pudor comissi, ou seja, a vergonha pelo pecado cometido. O pregador
recordava que no passado os pecados eram cometidos ocultamente, pois o pecador
envergonhava-se diante da possibilidade de ser visto. Afirmava que no seu tempo
os vicios poderiam ser avistados nas pragas e mesmo nos templos de Roma. Contra
os “monstros” dos costumes foi dirigida a pedra do Discurso Terceiro.

Partindo do principio de que “a vergonha é efeito natural do pecado; e é remé-
dio como natural do pecado a mesma vergonha” o Padre Vieira deu inicio a sua pre-
gacdo da terceira semana da Quaresma de 1674. Alertou que, assim como a morte
violenta, a vergonha tira e derrama sangue, cada uma a seu modo. A morte tirando
o sangue das veias, langa-o a terra: afundare. A vergonha tira o sangue do coragdo e
fa-lo cair por terra: suffundere.

Segundo as palavras do orador inaciano a Deus agrada mais satisfazer o sangue
da vergonha, pois nobre e fidalgo. O sangue da violéncia é do corpo e derramado
por terra. Aquele da vergonha é espirito de sangue, racional e confissdo de culpa.
Com o sangue da morte violenta castiga Deus ao homem e com o sangue da vergo-
nha castiga o pecador a si mesmo.

De maneira alegoérica, o Padre Vieira atribuiu um novo significado ao termo san-
gue. A vergonha passou a ter eficacia moral e o pecado transformou-se em “pai da
vergonha e a vergonha filha e morte do mesmo pai”. Questionava ainda sobre “qual
serd na mesma vergonha, e sobre o mesmo pecado, o ponto mais fino, mais heréico,
e, como fala o nosso Texto, o mais limpo: Limpidissimos lapides?”, para concluir que,
“Com certeza, serd a vergonha de Deus, vergonha dos outros, vergonha de si mesmo.
Com isso, estabelecia divisdes em termos, aparentemente indivisiveis e concluia que
a vergonha mais heréica era a de que “me envergonhe eu de ofender a Deu, que ndo
vejo, nem posso ver que me vé”. %

Novas provas foram apresentadas pelo orador na sequéncia do discurso. Além
das fontes teolégicas, encontrou na histéria romana bons argumentos para apro-
fundar a anélise sobre a questao da vergonha. Apresentou Séneca ensinando seus
discipulos que o grau de virtude tem como medida o grau da vergonha do vicio no
interior de cada individuo. O testemunho vindo de gentio reforcava a convic¢ao de
que a vergonha a respeito de si mesmo era filha da razdo.

Transformando seus ouvintes em personagens do enunciado o orador jesuita im-

2 Ibid., p. 230.
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primiu novo impulso a prédica. Tentava convencé-los da necessidade da accao pra-
tica, ou seja, das obras. Recorreu ainda as imagens sensoriais e alegorias, tratando
de materializar os conceitos, tornando-os “provas” concretas da argumentagdo. O
crepusculo e a aurora da cidade de Roma transformaram-se nas faces coradas da ver-
gonha, materializando conceitos abstractos:

“Por isso a Igreja nos ensina, como nos havemos, e ndo havemos de nos
envergonhar; envergonharmo-nos como a aurora, para passar das trevas a
luz: Eratis aliquando tenebrae, nunc autem lux in Domino: e ndo no envergo-
nharmos como o crepusculo para passar da luz as trevas: Dilexerunt homines
mais tenebras, quam lucem” 2

Demonstrando a convicgdo de que as atitudes praticas ou acgdes acrescentariam
significado ao que tinham ouvido, o orador indicava a proximidade do término da
sua prédica. Recomendava aos reticentes para que agissem de acordo com rubor da
aurora, que o fizessem conforme o rubor do creptsculo, em outros termos, se nao
dispusessem de forca suficiente para evitar o pecado, que fosse feito ocultamente. Di-
rigiu-se ainda ao auditério nos seguintes termos:

“Senhores meus (falo com toda a Itdlia), quando sdo verdadeiros os dis-
cursos nao sao necessarios prodigios; mas quando os prodigios e tdo formi-
daveis, concordam com os discursos, nao temer os avisos e ameacas do Céu,
nao s6 é faltar a razao, sendo também a fé. O primeiro remédio de evitar os
castigos, é tirar os pecados; o ultimo escondé-los. Se vos ndo envergonhais
para nao pecar, a0 menos pecai com vergonha.”?

Caracterizado pela presenca constante de termos e expressdes de efeitos litera-
rios requintados, o Discurso Terceiro tratou ainda da questao da vergonha com “cla-
reza, poderosa légica, conhecimento profunda da Escritura, transparente lucidez de
um estilo perfeito, eis as qualidades que os entendidos reconheceram nos discursos
da Funda”.*

Interpretagdes teoldgicas e exegéticas originais e um ntmero consideravel de
novos significados para palavras e expressoes biblicas se fizeram presentes neste dis-
curso.

Deus eternamente blasfemado

O Sermado As cinco pedras da funda de Davi atingiu seu apice durante o Discurso
Quarto. De acordo com as palavras do pregador, até aquele momento a funda nao
tinha sido utilizada com “com maior terror, nunca de maior horror e espanto, que
no tiro que faz hoje”. Num clima de suspense, no qual o estalo da funda foi compa-
rado ao estrondo do trovao e a pedra ao raio, os resultados deveriam ser espectacu-
lares. O orador advertia o publico presente dizendo:

2 VIEIRA, Antonio, op. cit., p. 244.
2 Ibid., p. 246.
% CAREL, Ernest, op. cit., pp. 354-355.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 189



VALMIR FRANCISCO MURARO

“O estalo é tdo horrivel e temeroso, que s6 ouvido fara desmaiar e tre-
mer ao maior gigante; a pedra é tdo dura e tao forte, que ainda que a testa
esteja armada de aco e de diamante, a rompera sem resisténcia, e a penetrava
até o cérebro: e qual serd a ferida tao profunda e tdo estranha, que em lugar
de tirar sangue para fora, o retira e recolhe para o coracao?”.%

Imagens da natureza bem conhecidas dos ouvintes, raios e trovoes ameacando
a humanidade, introduziam ao tema escolhido para o encontro daquele do dia: timor
duplicii. Na verdade o orador ameacava seu publico com os castigos do inferno.

O confutatio deu sequéncia a pregacao e o publico foi envolvido e atraido com
questionamentos sobre as duvidas que a matéria poderia suscitar. Com argumenta-
¢do teoldgica original e complexa o pregador jesuita afirmava que Deus poderia pa-
decer as consequéncias do inferno. Colocava em duvida a divindade do Criador, e
a solugdo afirmando que “os condenados padecem no Inferno tudo aquilo a que Deus
os condena; e Deus padece no Inferno aquilo a que ndo pode condenar os condena-
dos”?*. A mesma lingua que teria por finalidade louvar a Deus, o blasfemava. Deus
eternamente blasfemado seria o maior horror do Inferno. Este foi considerado o ob-
jecto mais terrivel e mais tremendo que se deveria temer naquele suplicio.

Embasando seus argumentos nas Sagradas Escrituras, de modo especial, nos tex-
tos do Antigo Testamento e nos Padres da Igreja o pregador utilizou com frequén-
cia da contraposi¢do de termos como céu x inferno, grande x pequeno, ordem x de-
sordem para alcancar conclusdes convincentes. A blasfémia que procede da lingua
receberd o maior castigo do inferno e sofrerd maior dor:

“Comparando pois entre si estas trés partes do Inferno, e horror com que
se deve temer cada uma delas, isto é, a pena de sentido, a pena de dano, e
6dio e blasfémia contra Deus; assim como a segunda é muito mais terrivel
que a primeira, assim a terceira excede infinitamente a segunda: a segunda
é muito mais terrivel que a primeira; porque sendo o fogo mal finito, e Deus
bem infinito, muito maior e mais terrivel pena é nao ver a Deus, que pade-
cer o fogo.”%

O temor do inferno e a fuga da blasfémia justificam-se pelo desejo de louvar a
Deus, “assim com o desejo fino e heréico do céu é deseja-lo, nao para ver, sendo para
louvar a Deus; assim o temor fino e heréico do Inferno é temé-lo, ndo por nao ver a
Deus, mas pel O nao blasfemar. Nao vé-lo é dano meu, blasfemé-lo é injaria sua. E
isto é o que teme sobretudo, quem limpa e heroicamente teme o inferno”?.

Aparentemente, os argumentos sobre o tema estavam esgotados. Porém, os ou-
vintes foram novamente arguidos: pode haver consideragdo mais terrivel que Deus
blasfemando? A continuidade da reflexdo estava garantida e exigia novas respostas.
A impunidade seria injiria maior que a blasfémia, pelo fato de nao ser vingada. Des-
tacavam-se as blasfémias dos condenados ao fogo do inferno que continuavam a
blasfemar, pois Deus nao acrescentaria tormentos, aqueles aplicados na condenagao
do pecador, por duas razdes: “para que este maior horror nos servisse de freio aos

% VIEIRA, Anténio, op., cit., p. 247.
% Ibid., p. 248.
7 Ibid., p. 259.
3 Ibid., p. 260.
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pecados, e nos retraisse do inferno”. A segunda, “para que este mesmo horror e
temor santo do Inferno fosse mais meritério e mais herdico. Se as blasfémias do In-
ferno fossem castigadas com penas novas seriam temidas por amor de nés, e nao por
reveréncia a Deus”?.

Conclamando os ouvintes para que abandonassem a blasfémia e preservassem
o temor como esperanca de salvagao, o Padre Vieira encerrou o Discurso Quanto.

A Esperanca de prémio eterno

O Discurso Quinto versou sobre a esperanca do gosto e prémio eterno: Spes ae-
terni gaudii. A Gltima pedra prometia o efeito definitivo, portanto, ndo poderia errar
o alvo, pois poderia transformar a cabeca do gigante “tao va e soberba como dan-
tes”. Diferente das pedras anteriores, a tltima era verde, da cor da esperanga, sem
ser esmeralda.

Alterando a estratégia interrogativa utilizada no intréito dos discursos anterio-
res, o pregador advertia que dispunha de uma tltima pedra, solicitando que o ou-
vissem. Comparou sua pedra a aventura dos argonautas portugueses que descobri-
ram o Cabo da Boa Esperanga e, posteriormente, localizaram a América. Conside-
rava missao mais dificil e mais herdica aquela de pregador, pois propunha-se a des-
cobrir “o cabo nao da boa, nem da melhor esperanca da Terra, sendo da mais limpa,
da mais fina, da mais heroéica do céu”?.

Tratando de superar as contradigdes que percebia entre os termos gosto-eterno e
esperanga afirmou que “nem o gosto, nem o eterno parece que se atam bem com a es-
perancga; o gosto ndo porque a esperanga é tormento; o eterno tdo pouco, porque a
esperanga é virtude desta vida e do tempo, e ndo chega a eternidade”. Superar estas
contradicdes foi o objectivo a que se propds o pregador. Depois de desenvolver lon-
ga argumentacao filoséfica sobre os temas do tempo e da eternidade, concluiria que:

“Sendo pois o tormento da esperanga tal, que do tempo faz eternidade,
e tal o gosto da bem-aventuranca, que da eternidade faz tempo, justamente
se mede, e se corresponde o gozar da outra vida com a espera desta; e se paga
o eterno da esperanca com o eterno do gosto: Spes aeterni gaudii” 3.

A anélise continuou nos seguintes termos: “porque sendo o objecto desta espe-
ranca todo celestial, e todo eterno; limpo pelo celestial de tudo o que é terra, e limpo
outra vez pelo eterno de tudo o que é tempo; parece que nao pode limpar-se mais”.
No céu existiria duas esperancas, puras e limpas, porém, uma mais limpa, fina e mais
heréica que a outra. Ou seja, uma limpa e a outra limpidissima.

Mais uma vez o orador recorreu aos recursos da Biblia para tratar da questdo da
esperanca. Opondo os termos Céu e Terra, demonstrou que na bem-aventuranca do
Céu nao s6 haveria um sumo bem, Deus, como também outros bens sobrenaturais

» Ibid., p. 265.
 Ibid., p. 273.
3 Ibid., p. 277.
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criados e quase divinos. Se a esperanga é s6 pura e limpa, espera a Deus e com Ele
todos os bens. Contudo, se a esperanga for purissima e limpissima, afasta-se dos de-
mais bens, ainda que sobrenaturais e olha e espera s6 em Deus. Esta seria para o
Padre Vieira a esperanca do céu, pura e herdica.

Na sequéncia do discurso o pregador considerou as dtuvidas que poderiam per-
sistir entre os ouvintes, sobre o sumo bem e a esperanga, e tratou de respondé-las:
“Porém vejo que me estdo dizendo: E que mau sera querer, ou ter a Deus, e junta-
mente com Deus, também as outras cousas, ndo cousas mads, sendo boas?”%2. Res-
pondia o orador, que desejar a Deus e outros bens ao mesmo tempo seria uma forma
de eclipsar a esperanga.

Comparando os presentes aos romanos dos tempos de Nero o pregador afirmou
que: “eram muito os martires em Roma, hoje sao muito mais. Aqueles eram marti-
res da fé, estes sdo martires da esperanca. Vede que sdo muito mais, porque sdo
todos”%. Diante da constatagdo conclamava os ouvintes para que substituissem a es-
peranca cheia de desgosto da busca dos bens terrenos, mesmo que juntamente com
a busca de Deus, pela esperanca do gosto eterno, para concluir que “Quem assim es-
pera, ndo espera: espera, porque o gosto ha-de ser sem fim na eternidade; e ndo es-
pera, isto é, ndo aguarda, porque ja o mesmo gosto tem o seu principio na esperanca:
spes aeteri gaudii”*,

Fechando o Sermao pregado pelo Padre Anténio Vieira no Oratério da Rainha
Cristina da Suécia encontramos uma Peroracdo, um tanto diferenciada das anterio-
res. Tratando de amplificar a mensagem e mover os coragdes o pregador nao utili-
zou de contri¢des, exclamagdes ou ameagas de castigos eternos, impostos pelo tri-
bunal divino. Ao contrério, de forma serena, responsabilizou os ouvintes pela eficacia
da pregacdo. Se a funda de Davi foi esquecida apds o combate, a espada que dece-
pou a cabeca do gigante Golias foi dedicada ao templo. Assim, se as prédicas profe-
ridas ndo alcangassem sucesso, a responsabilidade ndo deveria ser atribuida a funda,
mas aos “fios virados” das espadas dos presentes. Questionou ainda seus ouvintes
sobre a validade dos golpes externos se as paixdes interiores permanecessem.

O padre Vieira externava optimismo ao afirmar que Davi ndo retirou a pedra da
cabeca de Golias, mas deixou-a incrustada para que produzisse seus efeitos. Acres-
centou ainda que procedera da mesma forma na sua pregacao e convocava 0s ou-
vintes com os seguintes termos:

“Levai na memoéria a pedra do conhecimento préprio, e lembrai-vos que
sois almas, e almas mortais: levai a pedra da dor do bem perdido, e doei-vos
do pecado: levai a pedra da vergonha do mal cometido, e envergonhai-vos
de Deus e dos homens, e de vés mesmos: levai a pedra do temor do castigo
eterno, temei mais que todas as penas do Inferno, o 6dio e as blasfémias con-
tra Deus; levai, finalmente, a pedra da esperanca do Céu, e vivei como que
espera salvar-se, e gozar o sumo bem eternamente” %,

Os efeitos praticos da pregacao dependiam, em tltima instancia, da vontade e
do interesse dos presentes. O pregador colocava-se na posicao de Davi e o puablico

% [bid., p. 284.
 Ibid., p. 292.
% Ibid., p. 293.
% Ibid., p. 294.
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na de Golias. Os interessados em derruba o gigante deveriam “cuidar e recuidar”
para tornar possivel a vitoria sobre os vicios. As cinco pedras utilizadas por Davi po-
deriam receber o reforco de outras ainda mais fortes: as cinco chagas de Cristo, que
venceram o mundo, o pecado e a morte.

Vo 1
Consideracoes finais

Ernest Carel ndo identificava nos discursos da Funda de Davi a mesma facilidade
de outros Sermdes. Justifica suas consideragdes no fato da pregacao ter sido profe-
rida numa lingua estrangeira e a expectativa de agradar um ptblico exigente. Acres-
centou ainda que:

“Para se acomodar ao gosto dos ouvintes e da rainha Cristina, dotando
um novo processo de discurso ele concede a razdo uma parte mais ampla e
inicia o género conferéncia. Mas esse género, equilibrado por natureza, tal-
vez mais rigoroso e filoséfico, estava em menor harmonia com as grandes
qualidade oratoriais. Essas teses académicas que maravilhosamente se pres-
tam a subtileza espiritual de um talento fino e penetrante, impediam o voo,
as largas ascensoes da dguia” *.

O pregador jesuita partiu de um principio incontestavel a fim de estabelecer ver-
dades naturais e reveladas. Como um viajante que sobe e desce o curso de um rio,
adoptou a estratégia que lhe permitia remontar aos principios e que deram origem
a originalidade as prédicas dedicadas ao combate entre Golias e Davi?.

Considerando o ntimero e o ritmo das actividades desenvolvidas pelo Padre
Vieira, em Roma, seria ingénuo acreditar que dispusesse de tempo para redigir seus
Sermdes, na forma como estdo publicados na editio princips. Acrescente-se ao argu-
mento o nimero de paginas que os compdem, o tempo necessario para proferi-los e
reforca-se a conviccao de que receberam tratamento especial e complementos para
a publicagdo, que supervisionou nos dltimos anos de sua vida.*®

Apesar da prodigiosa memoria de que era dotado o Padre Vieira, certamente, du-
rante a maior parte das suas prédicas, munia-se de esbogos orientadores, referéncias
exegéticas e teoldgicas, que ndo prejudicavam os improvisos, os gestos, as modula-
¢Oes da voz, enfim, todos os movimentos que criavam o “clima” propicio para altos
voos de oratéria. Contudo, na forma como estdo publicados, seguem as recomen-
dagdes presentes no Sermao da Sexagésima e nos manuais de retérica da época, com
exordio, confutatio, peroragdo, amplificacdo (...). Infere-se que tais cuidados tenham sido
tomados antes da publicagao.

% CAREL, Ernest, op. cit., pp. 359-360.

%7 Carel refere-se aos discursos das pedras de Davi como conferéncias, “verdadeiro curso de Filoso-
fia e Teologia cristas para uso da Rainha Cristina e os grandes de Roma ”. CAREL, Ernest, op. cit., p. 346.
Sonia Netto Saloméao se refere aos mesmos discursos como “um enorme legado linguistico-filolgico e a
mais acabada imagem de Vieira como lutador a enfrentar gigantes com a forca da palavra empenhada”.
SALOMAQ, Sénia Netto, “Vieira pregador em Roma: os cinco “cansadissimos sermdes da rainha”, in Actas
do Terceiro Centenario da Morte do Padre Anténio Vieira, Congresso Internacional, Universidade Cat6-
lica Portuguesa, Braga, 1999, p. 1814.

% Sem duvida, a leitura dos Sermdes do Padre Anténio Vieira, na forma como estdo publicados, con-
duz a equivocos interpretativos. O pregador os lapidou antes da publicacdo, que coordenou a partir de
1679. As vérias edicdes que circularam, sem a autorizagdo do autor, dificultam ainda mais as andlises.
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Orientando-se pelos “borrdes” o pregador jesuita teria investido na forma, no es-
tilo, na fundamentacao exegética e na eliminagdo das arestas que os autégrafos re-
digidos em tempos tao distantes, como as décadas de 1630 e 1690, poderiam apre-
sentar. Certamente, foi 0 momento em que teceu a harmonia doutrindria e superou
as possiveis contradigdes que percebeu nos “rascunhos”. Como exemplo podemos
recorrer aos Sermao de Sdo Sebastido,* no qual, alguns estudiosos perceberam “lai-
vos de Sebastianismo”. Se durante a pregagdo o Sebastido mencionado era o monarca
portugués desaparecido na Africa, no texto publicado transformou-se no martir de
Roma.? Conhecendo sua aversdo aos sebastianistas, nos tempos de D. Jodo IV, o
“verdadeiro encoberto”, seriam compreensiveis as alteragdes identificadas no texto
publicado no editio princips.

Lamentavelmente, ainda nao foram localizados os autégrafos dos Sermoes de
Antoénio Vieira, talvez destruidos pelo terramoto de 1755, ou pela acgao de Pombal,
quando das tentativas de extingdo da Ordem Inaciana. Nao restam duvidas que eles
existiram, pois na sua correspondéncia encontramos repetidas referéncias aos mes-
mos. Porém, ndo se tem noticias de que tenham sido encontrados*.

Considerando que o Sermao Le Cingue pietre della fionda di David foi proferido em
Oratorio* e publicado pouco tempo depois de proferido, certamente, estamos diante
de excepgdo, isto &, foi escrito antes de proferido®. Esta hipdtese assume maior vigor
quando consideramos a necessidade de uma redaccao cuidadosa, diante de um pu-
blico de nobres e prelados, inclusive cardeais. Talvez ensaiado. O publico selecto dis-
pensava grandes movimentos oratoriais, recursos utilizados com frequéncia em ou-
tros Sermdes. Por outro lado, o orador jesuita evitou as “frases afectadas” e o “estilo
em Xadrez” que percebia nas prédicas da época e criticara severamente no Sermao
da Sexagésima. Certamente, a originalidade e as subtilezas dos discursos As cinco pe-
dras da funda de Davi** surpreenderam os ouvintes romanos, entre os quais, um na-
mero consideravel de cardeais.

Le Cinque pietre della fionda di David ndo podem ser considerados cinco sermdes
distintos, pelo fato do pregador ter se referido aos mesmos com a expressao “can-
sadissimos sermdes da Rainha”*. Os cinco discursos proferidos em dias distintos e
com novos argumentos, trataram de uma tnica matéria: spes aeterni gaudii. Por outro
lado, estes Sermdes nao estdo entre aqueles que o Padre Vieira considerava que so-
freram a “corrupcao” das edicdes que vinham a publico sem a sua autorizagdo.

¥ VIEIRA, A. Obras Completas: Sermdes Porto, Lello & Irmao, 1959, Tomo VI, pp. 334-350

“MURARO, V. E. Padre Antonio vieira. Retérica e utopia. Florianépolis, Insular, 2003, pp. 54-59.

1 Outros comentarios, hipoteses e referéncias aos autografos e borrdes dos escritos do Padre Anto-
nio Vieira poderdo ser encontrados no artigo de SMULDERS, Frits, “Tradi¢des manuscritas na obra de
Anténio Vieira”, in MENDES, Margarida Vieira et alii (org.), Vieira Escritor, op. cit., pp. 53-63.

2 Nessas ocasides o espago reservado ao Sermao, actividade que encerrava a programacao, era re-
lativamente curto. Certamente, o tempo disponivel exigia prédicas mais concisas que aquelas proferidas
em outras celebracoes.

43 Na Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro foi localizada uma versao italiana manuscrita de Le Cin-
que pietre della fionda de David, certamente, escrita pelo Padre Vieira na época em que pregou para os con-
vidados da Rainha da Suécia. O cotejo com as edi¢des publicadas disponiveis permite inferir que se trata
do texto redigido antes proferido.

“VIEIRA, Antonio. As cinco pedras da funda de Davi, in Obras completas do Padre Antonio Vieira (Ser-
moes), Porto, Lello & Irmao, 1959, Tomo XIV.

5 SALOMAOQ, Sonia Netto. “Os sermdes “italianos” de Antonio Vieira: contribuices para um estudo
critico”, op. cit., p. 66. A autora afirma que os discursos podem ser considerados cinco sermdes dife-
rentes.
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Quando observamos a unidade tematica, a harmonia dos argumentos e das conclu-
sdes, o elenco de referéncias e o brilhantismo das considerac¢des filosoficas e teold-
gicas, nos convencemos que foram cuidadosamente redigidos, antes de pregados. O
que ndo exclui a possibilidade de que tenham recebido novos retoques, antes de pu-
blicados no conjunto dos Sermdes de Anténio Vieira.

Proferidos em 1674, os cinco “discursos morais” pregados no auditério da Rai-
nha da Suécia seriam publicados dois anos mais tarde, em Roma, Mildo e Veneza.
Portanto, o autor esteve muito préximo e, certamente, acompanhou as edi¢gdes. Em
1676 em Madrid, Saragoga e Valéncia seria publicada a edi¢ao espanhola dos mes-
mos, talvez traduzidas pelo proprio autor. A analise comparativa das edi¢des men-
cionadas revela alteragdes substanciais. O cotejo do texto da edicao italiana e com
aquele da editio princips, revela alteracoes significativas, representadas por supres-
soes, alteragdes, deslocamentos e acréscimos de pardgrafos; novos argumentos, tex-
tos biblicos e exemplos retirados da histéria e da natureza.

Quando se trata de Le Cingue pietre de fionda di David, mesmo diante da consta-
tagdo de diferencas entre os textos publicados nas linguas italiana, espanhola e por-
tuguesa, ndo é possivel afirmar que “eram pronunciados, deles restando muitas
vezes apenas anotagdes ou ‘borrdes’ sobre os quais Vieira trabalhava posterior-
mente, tentando resgatar o tom da enunciagdo; a perspectiva de descoberta de ou-
tros testemunhos ...” .* Houve sim um processo de actualizagdo e adaptacado dos dis-
cursos, agora dirigidos a um publico mais amplo, que aquele presente no auditério
da Rainha. O deslocamento de paragrafos, os novos argumentos e o acréscimo de
exemplos serviram para aumentar a harmonia entre os discursos e explicitar passa-
gens que apresentassem dificuldades de compreensao, ou seja, o autor tratou de es-
clarecer temas complexos tendo em vista possiveis leitores pouco habituados com
as reflexoes filosodficas e teoldgicas. Contudo, a esséncia do serméo foi preservada.
Portanto, o sermao As cinco pedras da funda de Davi publicado na editio princips nao
resultou de um “rascunho” ou de exercicio de memoria do pregador pois, ao con-
trario de muitos Sermodes do Padre Vieira, foi escrito antes de proferido. Receberia,
a posteriori, retoques esclarecedores da matéria tratada.

O namero de alteracdes identificadas numa primeira analise comparativa entre
o texto italiano e as edi¢Ges portuguesa e espanhola indica a necessidade de novas
investigagdes envolvendo Le Cingue pietre della fionda di David. S6 assim sera possi-
vel perceber o grau de interferéncia que os discursos sofreram nas diferentes edi¢des
conhecidas®.

% SALOMAO, Sonia Netto. “Os sermdes “italianos” de Anténio Vieira: contribuicdes para um estudo
critico”, op., cit., p. 75.

# Alguns resultados ja foram alcancados com investigacdes ja realizadas. Vide MURARO, Valmir
Francisco, Padre Anténio Vieira: Navegante do Profetismo, Sao Paulo, USP, 1998. Tese de doutoramento em
Historia apresentada a Universidade de Sao Paulo. Considerando os limites definidos no presente artigo,
pretende-se publicar os resultados alcancados em novo artigo. Sonia Netto Salomao ja publicou os re-
sultados de um estudo comparativo das diferentes edi¢des. Vide SALOMAO, Sonia Netto, “Vieira pre-
gador em Roma: os cinco “cansadissimos sermdes da rainha”, op. cit., pp. 1801-1814.
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