97-108- 1PT- BUD4- JO O BEATO gxp 21-08-2007 1:07 Page 97 $

Caminho maritimo

o elemento oriental na cosmologia

Agostinho da Silva,
considerando o Espirito
como a «fonte indefinivel
de onde a vida pode fluir
sob quaisquer formas»,
afirma: «Foi o Espirito
quem me trouxe o Cristo
e quem a outros trouxe

0 Buda, Maomé

e Lao-Tseu;

foi o Espirito quem me deu
Ekhart e quem me deu

a geometria analitica,

nele se reconciliam
Aristoteles e Platdo,

nele se acabam

as geografias, ou politicas,
que separam Ocidente

de Oriente.»

Jodo Beato
Universidade dos Agores

d’Os Lusiadas

Pretendemos com este estudo revelar a presenca do
Oriente na cultura portuguesa e promover a relagdo
entre estas duas culturas, partindo da hipétese de que Os
Lusiadas de Luis de Cam®&es apresentam uma concepcao
do Universo resultante da compreensdo comparada dos
mitos gregos e hindus. Primeiramente, iremos colocar
em evidéncia, através da noc¢do de heroismo, a importan-
cia do papel de Diénisos e do culto do Drama, por um
lado, e de Zeus e do culto dos Jogos atléticos por outro,
na espiritualidade do Ocidente; de seguida, faremos o
estudo propriamente dito do enredo mitolégico da epo-
peia camoniana, aspecto da obra que consideramos fun-
damental para a sua compreensdo e em que nos parece
encontrar-se a influéncia do elemento oriental.

* % %

Uma das bases fundamentais da cultura ocidental é
a forma de espiritualidade ritualizada no Drama dioni-
staco e no Agon olimpico, os dois pélos de um culto que
explora as nogdes de dualidade e oposi¢io como meios para
atingir a unidade, ou seja, o estado de consciéncia repre-
sentado pelo herdi, um ser humano com atributos divinos.
Esse culto estd enraizado num determinado conjunto de
mitos e toma o corpo como o seu veiculo fundamental,
sendo aqui necessario ter em conta o papel da doutrina
platénica do Erotismo, em que arte (i.e. estética) e religidao
se fundem: o espectador, quer do drama quer do dgon, é,
ao mesmo tempo, devoto e esteta; a Beleza objectivada é
o ponto de partida para a comunhdo com a divindade.

REVISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES — Ano VI, 2007 / n. 11 - 97-107 97



97-108- 1PT- BUD4- JO O BEATO gxp 21-08-2007 1:07 Page 98 $

JoAo BEATO

Didnisos representa uma das diversas manifestagdes da divindade, sendo neste
caso a expressao masculina do elemento Terra, simbolizada pelo falo: impulso prima-
rio, vital e activo, associado a energia sexual e ao instinto biol6gico e, portanto, a iden-
tificagdo com o corpo. E esta identificagdo que origina no ser humano a consciéncia de
um Eu delimitado por um corpo e separado de um Outro, dando inicio & construgéao
da identidade, da individualidade e da personalidade. A figura do sdtiro, personagem
tipica deste universo, tem que ver com as relagoes especulares entre o Eu e o Outro, o
modo como os individuos agem como espelhos, ou seja, representa o processo através
do qual cada um reflecte a imagem do outro e nele vé reflectida a sua prépria imagem,
0 que nos remete necessariamente para o desenvolvimento da persona (i.e. mascara) e
para a exploragdo da psyche. O culto do drama - intimamente associado, na sua origem,
a danga (em grego, chords, «coro») como expressao criativa do corpo - retrata, no palco
do teatro, a realidade da condi¢ao humana, entendida como o sofrimento (ou a comi-
cidade) gerado nos conflitos dos homens entre si e dos homens com a divindade, na
procura de um equilibrio entre o impulso natural e espontaneo e as regras sociais. No
universo dionisiaco, o ser humano aprende a aceitar o seu Destino como uma fatali-
dade contraditéria, inexplicdvel ou irracionédvel, ainda que necessaria; através do pro-
cesso emocional da paixdo (pathos), a vitima sacrificial - o herdi tragico - assim como o
espectador que com ele se identifica, purifica-se e regressa a si proprio, isto é, ao seu
corpo e a sua humildade, reintegrando-se na condigdo de criatura pertencente a um
determinado Cosmos cujo sentido é o sem-sentido.

As competicoes atléticas, os agones, celebram os atributos do universo de Zeus, as-
sociado ao Céu, a Luz e as suas propriedades, simbolizadas pelo raio: poder, potén-
cia, disciplina, autoridade e, portanto, ética e transcendéncia. Ndo esquecer que as di-
vindades gregas representam diferentes aspectos da unidade da manifestagao, pelo
que Apolo (abstraccao pura) e Ares (forca) serdo sempre a expressdo de um mesmo
principio, o masculino, fortemente implicado na competitividade, na concentragao e
na abstracgdo; para além disso, uma vez que nos encontramos no dominio da trans-
cendéncia, os Jogos sao a celebragao da totalidade e da unidade presidida por Zeus mas
constituida por todas as divindades. Praticando a ascese - entendida na sua acepgdo
original, ou seja, como exercicio pritico e disciplinado sobre si préprio e ndo como sacri-
ficio de privagio - o atleta utiliza o seu corpo como o meio para comungar com a divin-
dade, purificando-se através da superacao dos seus limites fisicos, ou seja, superando
a sua propria natureza humana e alinhando-se com a totalidade da manifestagdo, com
todos os deuses, atingindo o estado de consciéncia da unidade. Para o espectador, o
heréi olimpico é o exemplo de um ser humano divinizado, iluminado ou, em termos
cristaos, santificado; a sua beleza fisica (i.e. natural) e o seu desempenho impecavel
representam, ao mesmo tempo, a Beleza universal e a ética fundamental da tradigdo
épica.

O logos, a base da Filosofia, é um atributo de Atena, deusa guerreira, ndo exclusi-
vamente do campo de batalha, ainda que o possa ser, mas seguramente e mais pro-
priamente do debate discursivo: os seus protegidos, como Ulisses, sdo facundos, pois
dominam o verbum ou a arte da retérica. Sendo uma divindade feminina, tutela um
universo associado as nogodes de forma e criatividade; contudo, os seus atributos mas-
culinos conferem-lhe o poder da abstrac¢ao, o que nos conduz as nogdes de conceito -
uma forma abstracta - e de capacidade inventiva e técnica. A cultura ocidental, tendo
dado continuidade a este dominio-chave da cultura grega, especializou-se particular-
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mente no desenvolvimento da Ciéncia e da Tecnologia através do poder da ldgica, uma
linguagem assente num jogo formal entre dois valores opostos. A espiritualidade paga
é, assim, Religido, Estética e Ciéncia em simultaneo.

O Cristianismo, e a sua mensagem de amor universal, embora tenha rejeitado a
concepcao pagd da Universo e da vida, aproveitou, como é sabido, muito do seu sim-
bolismo e da sua estrutura. A Natureza é negada e o universo dos seus impulsos mais
primadrios, o dionisfaco, assim como o universo da estética e da sensibilidade, o afrodi-
sfaco, sdo retirados da superficie da Terra e enviados para os mundos subterraneos,
dando-se, do ponto de vista simbdlico, uma fusdao daqueles com os dominios de
Hefesto e de Hades, este dltimo intimamente associado aos estados de insconsciéncia
ou subsconsciéncia, como a morte, 0 sono e a noite. A famosa personagem com pés e
pernas de bode, falo erecto, cauda e cornos, o satiro da cultura cléssica, é identificada
com o diabo, ou seja, é atribuido a todo o universo dionisiaco, agora o Inferno, o valor
de Mal; no pélo oposto estd o Bem, representado por um Deus moral que é, em muitos
aspectos, uma sobreposi¢do com a figura poderosa, autoritaria e patriarcal de Zeus.
Ainda que a espiritualidade do Paganismo classico ndo se limite ao culto do Drama e
dos Jogos, cremos que a sua preponderancia para a cultura classica e, portanto, oci-
dental é de tal ordem que ele se encontra subjacente a prépria estrutura do universo
cristdo; a grande diferenca est4d em que Didnisos e o seu universo fazem parte inte-
grante de todo o Cosmos, é uma divindade do Olimpo, ao passo que o Deménio é en-
tendido como estando separado de Deus e nunca como uma divindade que é a expres-
sdo, ainda que oposta, desse mesmo Deus, o que faria do Cristianismo uma religido,
no minimo, biteista, e entraria em total desacordo com o tdo propugnado monoteismo.
De qualquer das formas, julgamos que o Cristianismo deu continuidade ao sistema
dual de identificacdo com o corpo e com a natureza por um lado (identificagdo agora
considerada como diabdlica) e, por outro, de superacdo do préprio corpo e da natureza
(em que ascese significa sacrificio para o merecimento do Céu), tendo intensificado pro-
fundamente a dualidade j& presente na cultura grega que, apesar de tudo, integrava
o0 aspecto contraditério da divindade, Diénisos, numa estrutura unitaria. O amor con-
tinua a desempenhar um papel central nesta forma de espiritualidade, mas a agdpe, o
amor de Cristo, é dirigido para a persona, que passa de termo dramético - mdscara e per-
sonagem ao mesmo tempo - para um termo filoséfico que remete para o conceito de
ser humano: o drama é agora a moral entre o Bem e o Mal e passa-se na consciéncia
do sujeito. O Logos passa a ser uma expressao privilegiada de Deus e as doutrinas
platénica e aristotélica sdo adaptadas a mensagem cristd, a qual, enraizada num mito
messidnico, projecta o ser humano, através da esperanca, para um futuro onde se en-
contra a salvacao.

O Renascimento representa uma recuperagdo dos valores pagaos de respeito e in-
teresse cientifico e estético pela Physis: a vida, os processos do mundo fisico e objec-
tivo e o corpo humano. Contudo, a grande cisdo entre o mundo espiritual e o mundo
material continua até hoje: na cultura ocidental hd um divércio profundo entre o con-
hecimento cientifico e o conhecimento religioso, divércio esse que se inicia com o Cris-
tianismo e se amplia com o Renascimento, dando continuidade a tradicao crista de ne-
gacdo da Natureza; Paganismo (espirito cientifico e estético) e Cristianismo (experién-
cia subjectiva da divindade) tendem a negar-se mutuamente ou entao a isolarem-se um
do outro. O método cartesiano aprofundou o abismo entre sujeito e objecto e a exage-
rada especializagdo cientifica impediu a criacdo de um discurso que integre os varios
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ramos do saber numa unidade, provacando a fragmentagdo do universo e do sujeito.
Os trabalhos de Nietzsche e de Freud, por exemplo, promovem a recuperagao e a reva-
lorizacdo do universo dionisiaco, fazendo-o regressar a superficie da Terra, isto é, a
consciéncia, mas o paradigma cientifico tradicional ndo tem permitido que a Psicolo-
gia e a Pisquiatria promovam uma verdadeira ciéncia da alma, pois aquelas areas do
conhecimento parecem estar demasiado isoladas da Filosofia e da Religido.

E precisamente no Renascimento que se situa o objectivo deste artigo, mais concre-
tamente n'Os Lusiadas de Luis de Camdes, obra que, em nosso entender, revela uma
compreensdo do Universo baseada num conhecimento profundo do Paganismo, ou
seja, uma compreensao em que se fundem Divindade, Ciéncia e Estética; para além
disso, julgamos que nesta obra Cristianismo e Paganismo néo se opdem, mas sim que
se harmonizam e se articulam, o que significa que ndo ha uma cisdo entre o conheci-
mento da realidade material e objectiva por um lado, e, por outro, o conhecimento espi-
ritual, isto é, a experiéncia subjectiva do ser humano com a divindade.

O chamado «enredo mitolégico» d’Os Lusiadas é constituido pela contenda entre
Vénus e Baco: a primeira protege e auxilia a expedicdo do Gama, o segundo faz pre-
cisamente o contrario, é o oponente. O Gama estabelece a relagdo com o Transcendente
através do Deus cristdao, mas a actuacdo desse Deus manifesta-se através das acgbes
daquelas duas divindades pagas. Temos, pois, um Universo que funciona a dois niveis
articulados: o primeiro nivel é a relacao pessoal do ser humano com a divindade, que
neste caso é a fé de Vasco da Gama no Deus cristdo, ou seja, o nivel da experiéncia in-
terior; o segundo nivel é a manifestacdo objectiva e concreta da divindade, que se ex-
pressa através da Physis, a realidade psicofisica. Quando Gama pede auxilio a Deus,
quem age para o auxiliar é Vénus, e esse auxilio manifesta-se ou concretiza-se nas cor-
rentes maritimas ou na forca dos ventos. Anténio José Saraiva e Oscar Lopes afirmam
que um dos mais notéveis aspectos d’Os Lusiadas é a auséncia de caracteres impressi-
vamente humanos nas suas personagens histéricas, que sdo como estatuas sem carac-
ter e sem paixdes’; segundo aqueles autores, Camdes, de forma a dar unidade narra-
tiva ao seu poema, terd entdo criado o enredo mitolégico onde de facto ha um dina-
mismo piscolégico: «Os deuses desejam, palpitam, lutam, tém nervos, em contraste
com os homens histdricos que (a excepgao de Veloso e dos amorosos) parecem de bron-
ze ou marmore. Tudo se passa como se os deuses desencadeassem ainda todas as
forcas, fisicas ou psiquicas, que movimentam o mundo sublunar - ou fossem eles essas
mesmas forgas ignotas, mas, a0 mesmo tempo, e com certa ironia, neles se traduzissem
0s mais secretos mobeis humanos»*. Na tradi¢ao do ensino da epopeia camoniana, o
enredo mitolégico é entendido, tal como na opinido de Anténio José Saraiva e Oscar
Lopes, como um recurso meramente poético de imitacdo das epopeias classicas, sem
uma funcdo relevante para a estrutura do poema, a ndo ser a de respeitar o canone clas-
sico e de colmatar a auséncia de caracteres psicolégicos das personagens histéricas; as
divindades pagas, nesta perspectiva, ndo teriam assim uma funcéo significativa para
a compreensdo da obra. Julgamos que esta perspectiva estd em evidente contradi¢ao
com a prépria constatacdo de que a acgdo principal do poema esta nos deuses e nao
nos homens. Por esse motivo, ndo cremos que Camdes tenha criado o enredo mitolégico

'Cf., Saraiva, Atonio José; Lopes, Oscar, Histéria da Literatura Portuguesa, Lisboa, Editora Estudios Cor,
1966, pp. 351-352.
2Idem, ibidem.
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como mero artificio de imitagdo poética e muito menos para solucionar o défice de
caracteres psicolégicos das suas personagens historicas; para além disso, julgamos que
a escolha daquelas duas divindades em particular ndo é de todo arbitraria, tendo sim
uma motivacdo bem concreta e absolutamente pertinente. Se é no enredo mitolégico
que se encontra a maior densidade psicolégica da narrativa, a sua importancia para a
compreensdo da obra deveré ser, na nossa opinido, primadria e ndo secundaria.

«Descobrir o Caminho Maritimo para a India» assume, assim, duas interpretacoes
paralelas mas associadas entre si: uma é a viagem maritima realizada pelas persona-
gens histéricas do poema; a outra consiste no conflito entre Vénus e Baco, de que sai
vencedora Vénus, sendo este, como vimos, a verdadeira ac¢do da narrativa. E preciso
ter sempre presente que os mitos do Paganismo representam essencialmente proces-
sos da realidade objectiva; a atribui¢do de nomes de personagens dos mitos pagaos aos
planetas, satélites e constelagdes representa claramente a identificagdo do Paganismo
com a Physis, ou seja, com as leis da Fisica (e ndo unicamente com as leis da Estética):
as forgas fisicas e psiquicas de que falam Anténio Jése Saraiva e Oscar Lopes, cujas car-
acteristicas fundamentais sao a objectividade e a previsibilidade. Tendo em conta que é
no conflito entre as duas divindades que se encontra o «nervo da acgdo» e ndo nos seres
humanos, parece-nos que a «Descoberta do Caminho Maritimo para a India», enten-
dida na perspectiva do enredo mitoldgico, é sobretudo uma expressio simbolica que diz
respeito a accdo das divindades pagas, acgdo essa igualmente simbolica e representa-
tiva de um processo objectivo.

Como todo o mito épico, Os Lusiadas ensinam uma forma de heroismo, isto é, um
caminho para a santificacdo, iluminagao ou divinizagdo; tal como a Odisseia ou a Eneida,
a epopeia camoniana narra a histéria de uma viagem cujo protagonista, através da sua
relacdo com o divino, supera um determinado ndmero de provas até que, finalmente,
atinge o estado de herdi, ou seja, a comunhdo definitiva com esse mesmo divino; esta-
mos, portanto, a falar de um processo que remete para o fendmeno da consciéncia. Na
mentalidade pagd, a totalidade da manifestacao, fisica e psiquica, consiste na unido de
um certo nimero de universos individuais - cada um deles tutelado por uma divin-
dade particular - organizados, no seu todo, numa estrutura coerente, o Cosmos: um
espectro que se estende desde as manifestagcdes mais densas e concretas, como é o caso
dos universos de Didénisos e Deméter, que estao simbolicamente associados a Terra,
até as mais subtis e abstractas, como os universos de Zeus e Hera, associados ao Céu;
entre este dois p6los do concreto e do abstracto, ou da matéria e do espfirito, encontra-
-se hierarquizada a restante manifestacéo, estando Eros precisamente no ponto médio
entre os dois p6los. O universo erético ndo é nem concreto nem abstracto e, a0 mesmo
tempo, é tdo concreto como abstracto, o que o famoso verso de Camdes Amor é fogo que
arde sem se ver ilustra; no Simposio de Platdo, Eros é apresentado como estando na
origem do Mundo, o seu nascimento esta relacionado com a questao da origem da dua-
lidade e o seu desempenho com a prépria anulacdo da dualidade, aspecto em que cola-
bora, como é sabido, com Afrodite (Vénus). N4 épica classica, o percurso do heréi é
determinado pela ajuda de uma divindade e pela oposigdo de outra: na Odisseia, Atena
é a divindade adjuvante, Posidon o oponente; na Eneida, Vénus é a adjuvante e Juno
a oponente; n'Os Lusiadas, Vénus é a adjuvante e Baco, ou seja, Diénisos, o oponente.
Como ja dissemos, julgamos que a presenca de determinadas divindades nestas obras
nao é de todo arbitréria; cada divindade é o simbolo de todo um universo psicofisico,
pelo que o conflito entre as duas divindades representa simbolicamente o processo

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 101



97-108- 1PT- BUD4-JO O BEATO gxp 21-08-2007 1:08 Page 102 $

JoAo BEATO

decorrido na consciéncia do herdi, tal como no universo cristdo, em que a oposigao de
duas divindades, Deus e o Demoénio, representa igualmente um conflito de conscién-
cia no sentido da salvacgéo.

Na cosmolgia d’Os Lusiadas, como vimos, o ser humano estabelece uma relagao
pessoal com o Deus cristdo, indefinivel e infinito, o qual se relaciona com o ser humano
através da realidade objectiva, simbolicamente representada pela accao das duas di-
vindades pagas. A divindade oponente, Baco, representa o universo psicofisico que o
her6i devera superar ou transcender, neste caso, o universo dionisiaco, os instintos
primdrios, o corpo como limite, a identificagdo com o corpo e com a personalidade, a
ilusdo da dualidade entre o Eu e o Outro, as méscaras, a vida entendida como drama;
como ficou dito atras, Diénisos e o Deménio correspondem, no seu nicleo, ao mesmo
universo simboélico, ainda que com valores diferentes. Os Lusiadas apresentam, por-
tanto, uma espiritualidade que dé continuidade & compreensao crista da vida, na me-
dida em que o ser humano tem que superar um universo oponente, o dionisfaco, ja ndo
havendo, contudo, um conflito entre 0 Deménio e Deus como divindades polarizadas
e separadas uma da outra, mas sim um conflito entre Baco e Vénus, duas expressoes
particulares de um mesmo Deus. Estas duas divindades ndo representam universos
antagoénicos como o Inferno e o Céu ou a matéria e o espirito; representam sim dois
universos que, no espectro hierarquizado do Cosmos, se encotram um a seguir ao
outro, fazendo ambos parte do mundo da forma: Diénisos-Baco est4 ao nivel simboélico
da Terra e, imediatamente a seguir, Afrodite-Vénus ao nivel da Agua, o que atribui um
aspecto particular a esta cosmologia, visto que na perspectiva cristd o universo simbo-
lico da Agua, relacionado com a sensibilidade, se encontra identificado com o Demoénio.
Para além disso, o papel de Baco, no caso concreto d’Os Lusiadas, diz essencialmente
respeito ao jogo de méascaras entre o Eu e o Outro, remetendo para a questdo do drama
e, mais precisamente, para a superacao do drama. O Luso, de que descendem os
Lusiadas, é uma personagem mitica cuja caracteristica fundamental é precisamente a
de ser filho e/ou companheiro de Baco, possuindo, portanto, os seus atributos; con-
tudo, o objectivo de Luso é o de suplantar os antigos dominios de Baco, pelo que cre-
mos que este conflito representa um processo de «desdramatizacao».

O facto de ser Vénus a divindade adjuvante significa que é através do universo da
criatividade e da sensibilidade que o heréi podera chegar ao Oriente, ou seja, transcen-
der a indentificagdo com a personalidade. Vénus estd identificada com o elemento
Agua, pelo que o conhecimento cientifico de que a Vida tem origem na dgua é uma
excelente porta de entrada para este universo simbélico, associado ao poder criativo.
Compreendemos assim por que motivo se limitou aimagem de Vénus a deusa da sen-
sualidade e do amor sexual, pois é através da sexualidade (neste &mibito, sexualidade
sagrada, pois atributo da divindade) que os seres vivos sdo potenciais criadores de Vida,
havendo aqui uma ligacdo entre o milagre da Criacao, o Prazer e a Beleza da Natureza
(do verbo latino nascere) ou da Physis (do verbo grego phyo, «fazer nascer», «brotar»,
«produzir», «fazer crescer»). Por outro lado, os Artistas também sdo criadores, a Arte
é uma manifestagdo da criatividade universal, o que nos remete igualmente para as
nogodes de Beleza e Estética (do grego aisthdnomai, «sentir») e, portanto, para a sensibi-
lidade, para os sentidos, sensagoes e sentimentos: «em lugar de “penso, logo existo” em-
pregue o ‘sinto, e s6 existo quando sinto, e por sentir, o universo existe’»*. Como é

*Silva, Agostinho da, Sete Cartas a um Jovem Filésofo, Lisboa, Ulmeiro, 1997, p. 64.
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sabido, Eros, o Amor ou as Leis da Atracgdo, desempenha um papel fundamental em
colaboragdo com este universo, pois a Beleza s6 o é na medida em que tiver a capaci-
dade de atrair para poder unir; julgamos haver neste aspecto da epopeia de Camdes
uma especial compreensao do Erotismo como via para o sagrado.

Agostinho da Silva, que fala a partir da sua compreensao da cultura portuguesa -
de que Os Lusiadas é uma das principais matrizes -, identifica a Ilha dos Amores com
o Império do Espirito Santo e com o Quinto Império, expressdes associadas a nogao
de Amor Universal. A Ilha dos Amores representa, através da simbologia paga, um
estado de consciéncia de Unidade, de transcendéncia de todas as oposi¢des da duali-
dade e, portanto, da prépria nogao de pessoa; diz-nos este autor que «o verdadeiro amor
é talvez impessoal»* e que «s6 havera paz na consciéncia humana quando ndo existir
distincéo alguma entre o ‘eu’ e 0 ‘outro’»°. E interessante notar que a nogao de Espirito
Santo, pertencente ao Cristianismo, possa ser representada pelo simbolismo pagao da
ITha dos Amores, o que indicia uma independéncia entre o que se entende por «Espirito
Santo» e o sistema simbolico através do qual ele pode ser representado. Agostinho da
Silva, considerando o Espirito como a «fonte indefinivel de onde a vida pode fluir sob
quaisquer formas»*, afirma: «foi o Espirito quem me trouxe o Cristo e quem a outros
trouxe o Buda, Maomé e Lao-Tseu; foi o Espirito quem me deu Ekhart e quem me deu
a geometria analitica, nele se reconciliam Aristoteles e Platdo, nele se acabam as ge-
ografias, ou politicas, que separam Ocidente de Oriente»”.

A nossa reflexdo sobre a cultura portuguesa e sobre a sua relagdo com o Oriente
estd intimamente associada a seguinte consideracdo deste autor:

[...] pouco se fez quanto a teologia do Espirito Santo, em si propria, e nas
ligagGes que parecem existir com atitudes como as do Tao ou as do Zen; talvez,
neste ponto, o puro estado teolégico levasse a entender melhor a facilidade e
a fecundidade das ligagdes dos portugueses dos Descobrimentos com as civili-
zagOes do oriente e desse a base de partida para que realmente se unissem as
duas formas de comportamento no mundo.®

Selma Vieira Velho, uma autora goesa, apresentou na Univeridade de Bombaim,
em 1983, uma tese de Doutoramento intitulada A Influéncia da Mitologia Hindu na Lite-
ratura Portuguesa dos Séculos XVI e XVII. Num dos capitulos desta vasta obra, Selma
Velho defende que Luis da Camdes terd assimilado, ao longo dos dezasseis anos da
sua estadia na India, alguns aspectos da cultura oriental, precisamente através das
semelhangcas e dos paralelismos existentes entre as culturas europeia e indiana:

Conseguiria Camoes, com a sua bagagem cultural Greco-Romana, enten-
der e comparar as culturas e civiliza¢des da India e do Extremo Oriente com
a sua heranca Ocidental? Teria Camdes sido o primeiro Poeta e Humanista da
Renascenca a entender as semelhangas existentes entre a India e a Grécia (e al-
gumas vezes até o Egipto), quanto as suas Mitologias e Filosofias? Até que
ponto essas semelhancas encontraram eco na obra de Camdes? Sabemos que

*Idem, Sete Cartas a um Jovem Filosofo [1945], in Textos e Ensaios Filosdficos 1, p. 240.

*Idem, A Comédia Latina [1952], in Estudos sobre Cultura Cldssica, p. 304.

*Idem, “Ectimena” [1964), Textos e Ensaios Filosdficos 11, pp. 193-194.

"Idem, ibidem.

*Idem, “Notas para uma posicdo ideoldgica e pragmatica da Universidade de Brasilia” [1964-1965],
in Dispersos, p. 245.
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Camdes viveu mais de 16 anos na India e no Oriente. Sabemos também que
quase todos os Historiadores Portugueses que se debrugaram sobre a heranga
Indiana ap6s a viagem de Gama apontaram flagrantes semelhancas que eles
viam entre mitos Gregos e Hindus, como também se referiram algumas vezes
aos mitos do Egipto.’

Uma leitura cuidadosa de Camdes veio reforgar a nossa opinido de que
Camoes utilizou as tradigdes Hindus que tinham paralelos na Grécia e as
vezes também no Cristianismo, explorando-as através da sua familiaridade
Greco-Romana, e ndo através da novidade do exotismo, como seria de esperar
ao primeiro impulso.”

Diz-nos Selma Velho que «o mito grego que apresenta maiores ligagdes a India é
o de Dioniso» " e que se «notam varias similaridades entre Dioniso e Shiva» . Shiva,
uma das trés expressdes de Brahman, tem como simbolo indentificador o Linga - o falo
-, é a divindade associada as tradi¢des do loga e do Tantra, umas das mais conheci-
das formas de espiritualidade do Oriente, e tem estreitas relagdes com o Orfismo:

Sabe-se hoje que o Orfismo foi estudado pelas escolas gregas de tempos
posteriores e tornou-se um estudo favorito da escola de Alexandria. Entre al-
gumas das mais 6bvias semelhangas que o Orfismo apresenta com a India sdo
a crenga no renascimento, a imortalidade e a divindade da alma, a prisdo da
alma no corpo e a possibilidade da libertagdo através da purificagdo. Se lhe
acrescentarmos o ciclo do nascimento e o ovo primordial, a sugestao de uma
coincidéncia ndo é convincente.

E certo que ha um paralelismo evidente entre uma das mais conhecidas repre-
sentacdes daquela divindade hindu, o Shiva Nataraja, o «Divino Bailarino Césmico» e
Dio6nisos: o culto do Drama tem as suas raizes mais profundas no chords, no coro, ou
seja, na danga; efectivamente, a danca é uma forma de unido corpo-espirito, e é certa-
mente uma das mais antigas e primitivas formas de espiritualidade do ser humano,
tendo uma presenca inequivoca em todos os cultos do Globo. O bailarino em unido
com o seu corpo atinge um estado de consciéncia que se pode denominar de transcen-
déncia, pois ele é, simultaneamente, actor e espectador: actor porque danga, especta-
dor porque, enquanto danga, se contempla a si préprio a dangar. Shiva é, ao mesmo
tempo, destruidor e criador, preside aos ciclos da regeneragdo; Diénisos dispersa o uni-
verso para voltar a uni-lo e, tal como, Shiva, estd associado ao mundo emocional como
forma de regeneracao e de libertacdo (Diénisos Lyaios, «o Libertador»). Contudo, o
lado ascético de Shiva - um aspecto absolutamente fundamental para a compreensao
desta divindade - em que o espirito ndo se deve identificar com o corpo mas sim supe-
ré-lo, ja ndo encontra um paralelismo directo com Diénisos e com o culto do Drama,
mas sim com o culto de Zeus e do Agon atlético, pois é nessa forma de espiritualidade
que se exercita a disciplina e a superagdo do corpo; esta constatacao pde em evidéncia
uma certa dualidade na cultura grega, referida no inicio deste artigo.

*Velho, Selma, A Influéncia da Mitologia Hindu na Literatura Portuguesa dos Séculos XVI e XVII, Tese apre-
sentada em 1983 na Universidade de Bombaim para grau de Doutoramento em Literatura Portuguesa, Ins-
tituto Cultural de Macau, 1988, p. 449.

*Idem, ibidem, p. 463.

"1dem, ibidem, p. 453.

21dem, ibidem, p. 454.

“1dem, ibidem, p. 458.
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Chegados a este ponto, julgamos que serd interessante explorar, futuramente,
n’'Os Lusiadas e na restante obra de Camoes a presenga dessa forma de Erotismo resul-
tante da compreensdo comparada, por parte deste autor, dos mitos gregos e dos mitos
hindus, tendo como objectivo o estudo da relagdo do Espirito Santo com o Erotismo e
com a Estética (na sua acepgdo original), e a relacao destes trés com o culto de (iva. Se-
gundo Camdes, Vénus, juntamente com Eros, «Os deuses faz decer ao vil terreno / E
os humanos subir ao Céu sereno» (Os Lusiadas, IX, 20), ou seja, traz a divindade até ao
homem, e eleva o homem até a divindade, anula a separagdo entre Corpo e Espirito,
espiritualizando a Matéria e materializando o Espirito, processo que nos remete para
anocdo de Saudade.

Sera igualmente interessante explorar, neste sentido, a relagdo da obra de Camdes
com a de Fernando Pessoa, o Super-Camoes. Como é sabido, uma das principais carac-
teristicas da obra de Pessoa é precisamente a questdo do drama e da personalidade, o
chamado «drama em gente»: o sistema heteronimico revela uma nao-identificagdo com
uma determinada persona, Alberto Caeiro é vulgarmente conhecido como um poeta
Zen, e a propria Mensagem, que estabelece um evidente paralelismo com Os Lusiadas,
é considerada um «drama estatico».

Agostinho da Silva, que considera Os Lusiadas um «poema didactico»** e um «ma-
nual de vida» ®, e Vergilio Ferreira, que afirma (através do protagonista do romance
autobiogréfico Aparigio) que Camdes é sua «memoria de origens» e sua «memoria
absoluta», sdo dois autores cujas obras nos parecem revelar uma especial compreen-
sao do Erotismo camoniano, no que diz respeito a questdo da «desdramatizagio» através
da criatividade. Muito interessante, também, é a perspectiva de Eduardo Lourenco, se-
gundo o qual o ensaio de Vergilio Ferreira Invocagio ao Meu Corpo se parece mais com
um programa de loga do que com um ensaio®, e para quem «os Gregos ndo foram um
povo trdgico mas o primeiro dos povos que o ndo foi» ", na medida em que a transfor-
macao, através da estética, do aspecto tragico da vida numa obra de arte, o espectaculo
dramaético, ndo é outra coisa sendo a propria des-tragificacio.”

*® k%

Selma Velho, em A Influéncia da Mitologia Hindu na Literatura Portuguesa dos Sécu-
los XVIe XVII, tenta demonstrar que a cultura portuguesa, no seu contacto com a India,
tera assimilado alguns aspectos da cultura hindu, ndo s6 no caso de Camdes, mas tam-
bém no de Gil Vicente. Esta autora destaca igualmente, entre outros aspectos, o traba-
lho do Padre Jacobo Fenicio, missionario portugués na India, que fez o primeiro su-
mario ocidental do Mahabharata e a primeira traducado ocidental do Ramaiana, os dois
poemas épicos que estdo na base da cultura indiana, tendo sido esta traducgdo publi-
cada em 1603 com o titulo O Livro da Seita dos Indios Orientais; para além disso, este mis-
siondrio, tendo como objectivo a evangelizacdo, dissertou longamente sobre o Hin-

"Da Silva, Agostinho, Ir a India sem abandonar Portugal, Consideragdes, Outros Textos, Lisboa, Assirio e
Alvim, 1994, p. 48.

Idem, ibidem.

**Cf. Lourenco, Eduardo, «Vergilio Ferreira - Do alarme ao jtibilo», in O Canto do Signo - Existéncia e
Literatura, Lisboa, Presenca, 1993, p. 119.

“Idem, «Do tragico e da tragédia», in O Canto do Signo - Existéncia e Literatura, Lisboa, Presenca, 1993,
p- 30.
*Idem, ibidem, p. 32.
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duismo, comparando-o com o Cristianismo e fazendo um confronto entre as duas reli-
gides, o que nos leva a concluir que existe na cultura portuguesa uma determinada
compreensdo do Oriente que ndo tem sido tida em grande conta na nossa tradigdo
académica. E esta a opinido de Teoténio de Souza, historiador goés actualmente resi-
dente em Portugal, que tem dedicado grande parte do seu trabalho ao estudo da pre-
senca da Lusofonia em Goa e que alerta para um elevado défice de reciprocidade cultural
por parte de Portugal nas suas relagdes com a cultura indiana de expressao por-
tuguesa.”

Adeodato Barreto (1905-1937), um autor goés que estudou e viveu em Portugal na
época da Renascenca Portuguesa, deu continuidade a tradi¢do de estudos compara-
tivos entre o Oriente e o Ocidente, tendo criado na Faculdade de Letras da Universi-
dade de Coimbra o Instituto Indiano - actualmente inactivo - através do qual se esfor-
¢ou por difundir a cultura oriental no meio académico portugués, tendo inclusiva-
mente publicado a obra Civilizagdo Hindu, em que coloca lado a lado as culturas ociden-
tal e oriental. Convencido da universalidade do humanismo hindu e influenciado por
algumas das mais conhecidas figuras culturais da India contemporanea, como Gandhi,
Rabindranath Tagore e Benoy Kumar Sarkar, este autor abraca o ideal de que «uma
nova cultura, uma nova civilizagao e uma nova vida» s6 poderao brotar através da par-
tilha «do que ha de mais puro e de mais belo nos ideais quer do Ocidente quer do Ori-
ente»*, estudando «o Espirito Humano na realizacdo dos vérios tipos de verdade,
através de pontos de vista diferentes», de forma a «realizar o encontro do Oriente com
o Ocidente no terreno comum da cultura e da investigacdo e, consequentemente,
robustecer as condi¢des determinantes da Paz Mundial através de um livre intercAm-
bio de ideias entre os dois hemisférios».”
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