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Para um didlogo e uma

espiritualidade

inter e trans-religiosos”

uma reflexao a partir de Agostinho da Silva
e de Sua Santidade o XIV Dalai Lama

A par do didlogo
inter-religioso

ha todavia

que implementar

e aprofundar

na vida quotidiana

a pratica

da sua prdpria religido,
trocando a adesdo

e o comportamento formal
exteriores,

ou meramente
intelectuais,

por um esforgo sincero
de transformagio
interior.

Paulo Borges

Universidade de Lisboa.
Unido Budista Portuguesa

Cremos que um dos maiores desafios de sempre, mais
urgente no actual momento histérico, é contribuir para
que a religido, um dos factores mais constitutivos da
experiéncia humana, mas também dos mais indutores
de conflito, por suscitar as adesdes mais passionais e
irreflectidas as re-velagdes e re-presentagoes da verdade
absoluta, se converta em estimulo ao didlogo, a com-
preensdo mutua e ao progresso espiritual e social. Cre-
mos também que isso s6 sera possivel, sem sacrificio das
diferengas religiosas, expressao da riqueza e diversidade
do patrimoénio e da experiéncia humanos, por um apro-
fundamento de cada uma que, relativizando as formu-
lacdes doutrinais e dogmaéticas a experiéncia ético-espi-
ritual do sentido dltimo das coisas e do bem comum,
permita reconhecer as diversas tradigdes religiosas e
também laicas como mediacdes e vias diferentes para
um mesmo ou semelhante fim. Contudo, a subordinacdo
das vias a um fim que as transcende enquanto tais, e que
vemos como a plena realizacdo humana na experiéncia
da natureza dltima e comunitaria da realidade, deve
acompanhar-se da consideragdo de que, para cada
homem e grupo humano concreto, com caracteristicas
psicolégicas e condi¢des histérico-culturais diferencia-
das, esse fim se atinge mediante a via especifica que me-
lhor se lhes adequa, prevenindo-nos das ambiguidades

“Conferéncia proferida em 5 de Maio de 2007, no I Encontro
Internacional de Lisboa - «Religides, Violéncia, Razédo» - organizado
pelo Grémio Lusitano.
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do sonho, por vezes bem intencionado mas perigoso e ingénuo, de uma tinica religiao
ou via universal.

Pretendemos considerar aqui estas questdes a partir das propostas de dois autores
que tém sido interlocutores privilegiados da nossa reflexao: o Professor Agostinho da
Silva, cujo centendrio do nascimento ainda se comemora, e Sua Santidade o Dalai
Lama, que visitara Portugal em breve.

E conhecido o entusiasmo de Agostinho pelo culto popular do Espirito Santo, ori-
ginado no séc. XIII e hoje presente nos Acores e no Brasil, cujo simbolismo da coroagao
da crianca como Imperador do mundo, da libertacdo dos presos e do banquete gra-
tuito vé como o do pleno cumprimento do Espirito pelo pleno cumprimento do
homem. Nessa religiosidade de expressao portuguesa e luséfona, centrada na expe-
riéncia e revelacdo de um “absoluto” ou Deus que por vezes designa apenas como “Es-
pirito” e outras como “nada que é tudo” ', ndo encontra uma “religido” que seja “mais
uma entre as outras”, mas antes “o aviso” de que todas, juntamente com as experién-
cias ateias, agnoésticas ou anti-religiosas, manifestam esse centro e essa fonte inde-
terminados e inefaveis e o desejo de fusdo nele. No que respeita aos religiosos, o
imperativo do Espirito é que, “sendo obrigacdo essencial de cada um converter-se
a sua propria religido, numa vontade continua de aperfeicoamento seu e dela, nunca
serd plenamente religioso se ndo entender cada uma das outras religides como se
sua fosse”*.

O que segundo Agostinho se manifesta no culto popular do Espirito Santo, invoca-
¢ao do absoluto para além das suas diferentes representacdes, religiosas ou ndo, é que
o sentido dltimo de toda a religido é a unido do humano e do divino, fazendo com
que uma vida religiosa s6 seja verdadeira quando, seguindo uma determinada via para
tal, reconhece que todas as outras, e todos os que as seguem, visam o mesmo fim, sendo
vias equivalentes a sua e viandantes semelhantes a si, como caminhos e caminheiros
que, partindo de diferentes pontos no sopé de uma montanha, vém convergir, en-
contrar-se e unir-se no cume. A verdade e o aperfeicoamento das proprias vias religio-
sas dependem assim deste seu reconhecimento mutuo como caminhos fraternos e
convergentes. Instidncia trans-religiosa, o Espirito Santo seria esse centro onde todas
as vias convergem e do qual dependem os seus dinamismos e vitalidade préprios, con-

“Crente é pouco sé-te Deus / e para o nada que é tudo / inventa caminhos teus” - Agostinho da Silva,
Uns poemas de Agostinho, s.1., Ulmeiro, 1990, 2.* edicao, p. 22; “Do que é o Espirito Santo / s6 diga quem
fique mudo / que palavra ha que me leve / aquele nada que é tudo” - Quadras Inéditas, s. 1., Ulmeiro, 1990,
p- 36; “Oxala por saber tanto / me apeteca ficar mudo / s6 entdo vendo sem ver / aquele nada que é tudo”
- Ibid., p. 88. Cf. também: “a isto de nada e de tudo / seu Deus os homens chamaram” - Uns poemas de
Agostinho, p. 64; Ibid., p. 123; Quadras Inéditas, p. 88. A identidade Deus-nada é também sugerida na seguinte
quadra: “Se Deus quisesse ocupar / lugar a si mesmo igual / preenchia todo o nada / e o deixava tal e
qual” - Ibid., p. 113. Cf. Paulo Borges, Tempos de Ser Deus. A espiritualidade ecuménica de Agostinho da Silva,
Lisboa, Ancora Editora, 2006; Romana Valente Pinho, Religido e Metafisica no Pensar de Agostinho da Silva,
Lisboa, Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2006.

*Cf. Agostinho da Silva, Educagdo de Portugal, in Textos Pedagdgicos II, introdugcao e organizacao de He-
lena Maria Briosa e Mota, Lisboa, Ancora Editora, 2000, pp. 104-105. Destacamos: “Repete o Espirito, abso-
luto de existéncia, que Deus tanto esta na missa cristd como na ablu¢do muculmana, tanto se manifesta pelo
orixa africano como pelo taoismo chinés, tanto resplende nas dangas do Xingu como nos mitos de Timor;
repete, ao considerar os ateus, e ndo esquecendo que sdo ateus os budistas, ao considerar os agnésticos ou
os que se dizem anti-religiosos, quando sao apenas contra o explorar-se o que é religioso com objectivos
que o ndo sdo, repete o Espirito que Deus brilha no reverso das medalhas exactamente como no anverso;
erepete o Espirito que sendo obrigacao essencial de cada um converter-se a sua prépria religido, numa von-
tade continua de aperfeicoamento seu e dela, nunca serd plenamente religioso se ndo entender cada uma
das outras religides como se sua fosse”, p. 105.
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soante a imagem, de procedéncia taoista, do centro imével e vazio que permite o movi-
mento da roda®.

O verdadeiro ecumenismo consiste pois em “ver todas as religides como os varios
aspectos” dessa “religido do Espirito”, entendida como a sua quinta-esséncia unifican-
te, e em se reconhecer e experimentar que os praticantes das diferentes religides podem
entre si aprender e ensinar os diferentes aspectos de uma mesma vida religiosa. O ecu-
menismo nao é assim mero apéndice desta, simples “contrato” ou acordo de convi-
véncia tantas vezes incomodamente exigido pelas circunstancias histéricas, culturais
e politicas como algo com que as religides localmente maioritarias condescendem ape-
nas a superficie e ndo sem mal disfarcada sobranceria, fruto do complexo de superio-
ridade resultante da convicgdo de serem as tnicas ou privilegiadas eleitas ou medi-
adoras da verdade, o que, na perspectiva agostiniana, seria um dos aspectos do préprio
pecado contra o Espirito Santo, em sua imprevisivel e inobjectivavel manifestacao*. Ao
contrario, o ecumenismo é expressdo e constituinte da vida religiosa e espiritual plena,
a vida dessa “religido do Espirito” (talvez lhe pudéssemos chamar simplesmente es-
piritualidade) que, em seu fim e perfei¢do dltima, abandona e transcende todas as for-

mas, meios e simbolos exteriores - “ritos”, “oracdes”, “sacramentos” - para se perder/

/encontrar na fusdo com o real, o divino e o incondicionado®.

Propondo o aprofundamento da experiéncia ecuménica como experiéncia religiosa
de descentramento de si para o outro, mas também, a nivel superior, de descentra-
mento da prépria vida religiosa para o viver em Deus, ou para a vida de Deus*, e assim
a passagem do “ecumenismo cristdo” ao “ecumenismo universal”’, Agostinho revo-

**Os trinta raios unem-se no cubo [de roda]; mas é do espago vazio (para o eixo) que o uso da roda
depende” - Lao Tsé, Tao Te King, 1, 11, in The Texts of Taoism. The Tao Te Ching of Lao Tzu. The Writings of
Chuang Tzu, 1, traducao de James Legge, Nova Iorque, Dover Publications, 1962, pp. 54-55. Ou, como traduz
o préprio Agostinho, que tinha a obra como uma das suas leituras preferidas: “Os trinta raios convergem
para o eixo, / mas é o vazio do meio / que faz andar o carro” - “Li Bai e Lao Tse (tradugdes inéditas de
Agostinho da Silva)”, edicdo e apresentacao de Manuel Pina, Revista Internacional de Lingua Portuguesa (Lis-
boa, Novembro de 2004), pp. 269-317, p. 280. Recordemos a equivaléncia desta imagem a outra anterior-
mente utilizada, quando afirma “que todos os rios partem das mesmas fontes e que os aspectos diversos
apenas vém da diversidade dos caminhos” - “ Algumas consideragées sobre o culto popular do Espirito
santo”, in Ensaios sobre Cultura e Literatura Portuguesa e Brasileira, 1, p. 334.

*Cf. anossa interpretacdo em Paulo Borges, Tempos de Ser Deus. A espiritualidade ecuménica de Agostinho
da Silva, pp. 151 e seguintes.

*“[...] ecumenismo ndo consiste no lento negociar de tratados de acomodacao entre arqueologias
sobreviventes nem se resume a eciimena a porgao limitada de hemisfério norte em que mais se enraizou
amensagem de Cristo, dando-se aqui de barato que sdo ja de Cristo as Igrejas cristas e ndo apenas o vaga-
roso, doloroso, quase sempre interrompido esfor¢o para que finalmente um Deus possa fazer coincidir seu
Descimento da Cruz com o descimento da cruz que desejamos para todos os homens.

Ecumenismo consiste em ver todas as religides como os varios aspectos [...] da religido do Espirito,
que um dia, na sua forma tltima e pura, abandonara todos os ritos pelo de viver a vida graciosa, trocara
todas as oragdes pelo perder-se em Deus, e, tendo atingido a realidade, lhe serdo sacramentos simbolos s6.
[...] ver-se claro que pode mugulmano ensinar a cristdo o que é a Fé, pode cristao ensinar a confucionista
o que é a Esperanca, podem todos juntos ensinar a todos, procurando que os outros estejam sempre
melhor e sejam sempre melhores e tenham sempre o melhor, o que é a Caridade. Ecumenismo néo é con-
trato, é vida; vida plena e cogulada, como Deus a quer” - Educagio de Portugal, in Textos Pedagdgicos 11,
pp. 105-106.

*Parece-nos que Agostinho vai aqui ainda mais longe do que um outro eminente pensador ecuménico
contemporaneo, Raimon Pannikar, cujas teses sdo em geral muito convergentes com as agostinianas: cf.
toda a obra El Didlogo Indispensable. Paz entre las religiones, prélogos de Enrique Miret Magdalena e Pierre-
-Francois de Béthune, O. S. B., tradugdo de German Ancochea Soto, Barcelona, Ediciones Peninsula, 2003,
em particular as pp. 75-80.

’Cf. Fernando dos Santos Neves, Do Ecumenismo Cristio ao Ecumenismo Universal, Lisboa, Edi¢des Uni-
versitarias Lusofonas, 2005.
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luciona a nocdo de Igreja catdlica, recordando que “catolicismo, quer, etimologica-
mente, dizer universalismo”, sendo-lhe exigido um “ecumenismo” nao limitado ape-
nas a “cristdos”, mas extensivo a todas as religides e mesmo a agndsticos e ateus®. Im-
plica isso fomentar consciéncias humanas verdadeiramente catélicas, ou seja, “totais”,
no sentido de meta-confessionais e apenas romanas por aspirarem, “alargando o ideal
de Roma antiga”, a “que seja todo o homem cidaddo do mundo”, passando-se enfim

7”9

“da provincia ao Universo””’.

“Igreja Catdlica”, para Agostinho, passa a ser sinonimo da Comunidade “Univer-
sal” e “ecuménica” de todos quantos autenticamente se esfor¢cam pelo fim de todas as
divisdes, discriminacdes, antagonismos, opressdes e limitagdes, a todos os niveis, do
espiritual ao econémico, passando pelo racial, social, pedagoégico e politico. Irredutivel
a qualquer religido e confissao e de todas integrante, junto com o ateismo e o agnosti-
cismo, ela é a comunidade revolucionéria metandica de todos os homens que lutam pela
transformacao radical de si e do mundo. “Revolucao” que exige, no culminar mistico
da ética e da espiritualidade agostiniana, encontrar e ser “a esséncia que a tudo liga”,
pleno cumprimento da mais funda vocagdo existencial de cada homem™.

Na verdade, o supremo centro e condicao de possibilidade dessa transformacgao
intima reside num aprofundamento da experiéncia do divino, pois da sua “escassez”
procede afinal a multiplicidade de discursos teolégicos, praticas rituais e disputas
entre “sistemas de cren¢a” - e dirfamos mesmo, agostinianamente, dos préprios “sis-
temas de crenca”, nascidos, tal como a “religido”, do “medo” inerente a cisdo sujeito-
objecto™ -, bem como a agitacao, publicidade e competicao proselitista e moralista.
E sua convicgdo que a vida religiosa evolui para se “ver Deus como superior as igre-
jas”, presente em todas as religides e “mais pronto” a manifestar-se em cada “coracao”

*Cf. Agostinho da Silva, “A Dif;cil Prova”, in Textos e Ensaios Filosdficos II, organizacao e estudo in-
trodutorio de Paulo Borges, Lisboa, Ancora, 1999, p. 248. Escreve Raimon Pannikar: “Es instructivo notar
que el primer concepto de catolico (kat’holon), que sugeria una religiosidad completa que abrazaba toda la
vida, incluida la corporal, y que ofrecia a quien la seguia todo cuanto ha menester el hombre para su pleni-
tude y salvacion (“secundum totum”, traduce atin San Agustin), fue interpretdndose como una categoria
geografica y cultural, muy en consonancia com el espiritu expansionista y colonizador de Europa” - Iconos
del Mistério. La experiencia de Dios, Barcelona, Peninsula, 2001, 3.* edicao, corrigida e aumentada, p. 97.

*“Talvez houvesse, quanto ao conjunto, que formular uma hipétese: a de que a Igreja esta apenas atra-
vessando uma garganta de serra, de que estd somente sofrendo, como lhe compete, sua prépria paixao, de
que, crucificada, ressurgird, ndo ja para as limitacdes da terra mas para toda a amplidéo dos céus, ndo ja
companheira dos Estados mas servidora dos homens e querendo néo jd somente uma sociedade justa, que
isso o fardo os homens, mesmo sem ela, mas uma sociedade de homens justos, isto é, santos; de homens
que entendam a todo homem e a todo o vejam como irméao e até como irméao superior, qualquer que seja
araca ou o credo; que tenham qualquer problema material dos outros como sua pungente aflicao de espi-
rito; que possam dispensar o sinal exterior do sacramento por serem de sagrada estrutura; que se digam
catélicos, isto é, totais, por estarem dentro eles, com eles, o mugulmano e o budista; que se digam apos-
télicos por todos os dias, infatigéveis, se pregarem a si proprios que devem ser melhores do que sao; que
sejam romanos por quererem, alargando o ideal de Roma antiga, de que deveriam ser herdeiros os homens
que falam portugués, que seja todo o homem cidadao do mundo: que passemos da provincia ao Universo”
- Agostinho da Silva, “Desfiladeiro”, in Textos e Ensaios Filosdficos II, p. 257.

"“Esta é a revolugdo a que nos chamam, esta a presenca que se impde, este o didlogo que se tem de
travar. Temos todos de estudar muito, de pensar muito e, sobretudo, de ser muito, com todas as dificul-
dades que nos levantam ou natureza ou habitos ou ambiente ou ambicdes; tem de nos ser pao quotidiano
a didria humilhagdo de nos sentirmos piores do que queriamos ser; temos de saber e sentir e nos converter-
mos ao que sao os homens do zen ou do candomblé até que encontremos, e sejamos, a esséncia que a tudo
liga; se formos incapazes de o dizer ou escrever, sejamo-lo, o que vale mais, e rezemos, para que o sejam
0s outros. Se o ndo fizermos, ndo cumpriremos o ao que viemos; e que dird quem nos mandou quando
chegarmos de méos vazias e olho baixo?” - “Nota a Cinco Fasciculos”, Ibid., p. 265.

" Cf. “Ectimena”, in Ibid., pp. 191-192 e 194.
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humano - mesmo em quem o nega ou ignora - do que em actos meramente formais
que nao venham do “espirito” .

A espiritualidade e o ecumenismo agostinianos cumprem-se todavia ndo numa
nova religido, sincrética, que a todas retina e transcenda, nem mesmo enquanto “re-
ligido do Espirito Santo” *, mas antes numa experiéncia espiritual do divino ou do
absoluto, radicalmente intima e inobjectivavel no espaco e no tempo™ - isso que de-
signa como “metandia” ou “samadhi” -, acessivel por muitas vias, religiosas ou néo,
e assim compativel com a existéncia dessa pluralidade diferenciada de caminhos que
s6 sera em definitivo transcendida quando todos os homens comungarem a mesma
experiéncia, inaugurando a trans-histérica era do Espirito Santo ou “os tempos de ser
Deus” profeticamente anunciados . Nao obstante, para aqueles que desde ja anteci-
pam essa experiéncia plena ou o seu vislumbre, considerando a partir dai a pluralidade
diferenciada das religides e vias, esta torna-se extremamente relativa ou mesmo eva-
nescente ', como para o centro vazio da roda que pudesse observar os multiplos raios
que dele partem e nele convergem ou para o viajante que, havendo chegado ao cume
da montanha, pudesse contemplar, a toda a volta, as multiplas veredas que la igual-
mente conduzem". A experiéncia do divino ou absoluto como “Nada que é Tudo” per-
mite assim conciliar todas as formas, nomes e imagens divinas com a sua total ausén-
cia, negagdo ou superacdo. Sendo uma transcendéncia de todas as vias, religiosas ou
nao’®, ela converte-se, a0 mesmo tempo, e por isso mesmo, no sentimento da sua plena

12[...] se os homens acreditassem bastante em Deus néo haveria tanta teologia, tanto rito, tanta dis-
puta entre as vérias crengas ou sistemas de crenga; estou em pensar que o ecumenismo actual demonstra
que os homens estdo a entender melhor o que é religido e véem como Deus esplende nas religices dos ou-
tros, ndo s6 nas deles. Ha escassez de Deus, por isso ainda ha tanta Igreja e tanta concorréncia e tanto apelo
a disciplina, como obrigacao de fila em colectivo. Abunde Deus e se calardo a propaganda e os cédigos.

[...] estd indo a religido para o caminho de ver Deus como superior as igrejas e até corno mais pronto
a aparecer no coragao de cada homem, mesmo no daqueles que se dizem ateus, do que em burocracias ou
nas ceriménias que vas sao quando do espirito ndo brotam como sua linguagem e presenca” - “Quando
ndo h4, el-rei o perde”, in Ibid., pp. 288-289.

P Cf. “Goa. Cadernos Teolégicos”, in Textos Virios. Dispersos, introdugao e organizacdo de Paulo
Borges, Lisboa, Ancora Editora, 2003, p. 189.

" Cf. 56 Ajustamentos, in Textos e Ensaios Filosdficos 11, p. 137.

**“Mas os tempos virdo, os tempos de ser Deus; [...] Pois serdo deuses: sem uma politica que os force a
ser manhosos como escravos; sem religides que se estabelecam sobre o medo; e sem escolas que logo de
principio, pela carteira, a cépia e o ditado, nos modelam para as facilidades do transito e nos abortam para
o infinito de Deus - “Teologia Humana”, in Ibid., pp. 232-233. Cf. o sentido da oracao de Cristo ao Pai: “para
que sejam um como nés”; “a fim de que todos sejam um. / Como tu, Pai, estds em mim e eu em ti, / que eles
estejam em nds”; “para que sejam um, como nds somos um” - Jodo, 17, 11 e 21-22. Recordemos, todavia, que
o fundamento desta vocacdo e possibilidade de se ser Deus radica, na revelagdo veterotestamentéria, na pro-
pria constituicdo divina do homem mortal: “Eu declarei: Vs sois deuses, / todos v6s sois filhos do Altissi-
mo; / contudo, morrereis como um homem qualquer, / caireis como qualquer dos principes” - Salmo 82(81).

**Como diz Agostinho, profunda e lapidarmente: “Se és de uma religido, cumpre-a, tendo simulta-
neamente a certeza de que tudo aquilo é nada” - Pensamento a Solta, in Textos e Ensaios Filosdficos II, p. 146.

”Usamos esta alegoria por ser mais familiar ao nosso imaginario cultural tradicional, que vé o divino
ou o absoluto como o cume de uma ascensao piramidal, conscientes embora de nao corresponder a outras
formas de simbolizar o caminho e o acesso a experiéncia tltima e integral da realidade ou da vida plena e
incondicionada. Poderiamos assim substitui-la, noutros contextos, pela imagem da descida, a partir de dis-
tintos pontos na superficie e por distintos caminhos subterraneos, ao mais fundo imo da terra, onde todos
se encontram. Seja como for, esse cume ou esse fundo, essa subida ou essa descida, simbolizam para nés o
acesso ao que esta para além de qualquer conceito de, e oposicdo entre, transcendente e imanente, alteri-
dade e identidade, alto e baixo, céu e terra. Sobre a relatividade cultural destas representacdes e a necessi-
dade de uma “visdo intercultural”, cf. Raimon Pannikar, De la Mistica. Experiéncia plena de la Vida, pp. 64-66.

®Também em Sdo Jodo da Cruz, que Agostinho estudou em Espanha, se identifica o “deixar o seu ca-

s

minho” como um “entrar em caminho” ou o “passar ao termo e deixar o seu modo” - de “entender”, “gos-
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e total integragdo e cumprimento, sem qualquer contradi¢do, como nao ha contradicao
em considerar os raios da roda inseparaveis do seu centro vazio ou o cume da monta-
nha inseparavel de todos e cada um dos caminhos que de 14 partem e 1a conduzem .

Amago de todas as religioes, é dentro delas e por via delas, ou pelas vias negativa
e abstencionista do ateismo e do agnosticismo, que a suprema experiéncia espiritual
se pode dar. Se todas as possibilidades religiosas, o ateismo e o agnosticismo sao
igualmente vias, ou seja, mediagdes, para algo que, enquanto i-mediato, a todas igual-
mente legitima, dinamiza e transcende, significa isso que nunca houve, nao ha e nunca
podera haver uma religido ou via tinica que seja a religido do Espirito, no sentido de
ser a inica verdadeiramente dele procedente e a ele conducente ou a mais verdadeira
de todas as que dele procedem e a ele conduzem. Tal como na imagem do movimento
da roda de muitos raios convergentes no centro imével e vazio, a manifestacao e a
busca dessa experiéncia assumird sempre - no seu inicio e até a Hora sem tempo em
que todas as consciéncias se hajam reconhecido na comum Origem e Fim - uma irre-
dutivel unimultiplicidade humana, cultural e religiosa, sendo o reconhecimento dessa
unidade e convergéncia na diversidade que pode permitir e suscitar essa harmonia e
didlogo inter e trans-subjectivo, inter e transcultural e inter e trans-religioso que
Agostinho considera uma das tarefas maiores da humanidade contemporénea e a vo-
cacdo superior dos povos de lingua e cultura portuguesa.

Quanto a Sua Santidade o Dalai Lama, constatando o facto lamentavel de que a
religido seja historicamente causadora de tantos conflitos, atribui-lhe duas causas prin-
cipais: a propria “diversidade religiosa”, doutrinal, cultural e de praticas, e os “factores
contextuais politicos, econémicos e outros, principalmente a nivel institucional”, que
se lhe associam. Vé a solucao destes na “secularizacdo” e sobretudo na separagdo
entre as hierarquias religiosas e as instituicdes estatais, enquanto a dos primeiros passa
pela promogdo da “harmonia inter-religiosa”, aspecto importante da ética de “respon-
sabilidade universal” que advoga®.

Avalia primeiro a relevancia da religidao no mundo actual. Se a “crenga religiosa”
ndo é indispensavel para a felicidade, bem como para o cultivo ético de valores hu-
manos e espirituais como amor, compaixao, paciéncia, tolerdncia, perddo e afins, é sua
convicgdo serem estes “mais facil e eficazmente” promovidos “no contexto de uma pra-

tar” e “sentir”- como o “entrar no [termo] que ndo tem modo, que é Deus” - cf. Sdo Jodo da Cruz, Subida
del Monte Carmelo, 11, 4, 5, in Obras Completas, edicdo critica, notas e apéndices de Lucinio Ruano de la Igle-
sia, Madrid, BAC, 2002, p. 300; cf. ainda: “[...] cuando una alma en el camino espiritual a llegado a tanto
que se ha perdido a todos los caminos y vias naturales de proceder en el trato com Dios, que ya no le busca
por consideraciones ni formas ni sentimientos ni otros modos algunos de criaturas ni sentido, [...]” - “Can-
tico Espiritual (B)”, Cangdo 29, 11, in Ibid., p. 858. Ou mais explicitamente: “Deus, o Omnipotente e Omni-
presente, ndo estd incarnado (encarcerado) em nenhum credo nem religido, porque para onde quer que
vos volteis ai esta o rosto de Deus” - Muhyi-I-Din Ibn” Arabi; “Nao sou nem cristao, nem judeu, nem mucul-
mano. N&o sou de Oriente nem de Ocidente [...]” - Jalal-al-Din-Rumi - citados in Raimon Pannikar, De la
Mistica. Experiencia plena de la Vida, p. 97.

¥Dai a afirmacéo: “Claro que sou cristdo; e outras coisas, por exemplo budista, o que é, para tantos,
ser ateista; ou, outro exemplo, pagdo. O que, tudo junto, d4 portugués, na sua plena forma brasileira” -
Agostinho da Silva, Pensamento a Solta, in Textos e Ensaios Filosdficos II, p. 175. Cf. também: “O homem per-
feito seria teista e ateista pois que é Deus ser e ndo ser [...]” - Ibid., p. 157. Recordemos sempre a origem
desta singular posicdo em Teixeira de Pascoaes, na férmula mais explicita do que designara como ateoteismo:
«O homem que nega o seu proprio ser, imita Deus, o tinico ateu perfeito; e tornou-se, por isso, Criador.
A Criacdo tem a assinatura de Lucrécio» - Santo Agostinho (comentdrios), Porto, Livraria Civilizacdo, 1945,
pp. 275-276.

2Cf. Dalai Lama, Etica para o Novo Milénio, traducao de Concei¢do Gomes e Emilia Marques Rosa, Lis-
boa, Editorial Presenca, 2000, p.160. Sobre a “responsabilidade universal”, cf. o capitulo 11, pp. 121-128.
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tica religiosa”, vantajosa no confronto com a adversidade e por mostrar a necessidade
da ética, encorajando a “responsabilidade em relacdo aos outros”. Independentemente
das mutagdes historico-culturais, a religido mantém-se relevante na medida em que o
ser humano continua a sofrer e ela visa vencer esse sofrimento?.

Sendo as religides incontornaveis e potencialmente benéficas, trata-se de ver como
as harmonizar, o que considera depender da sua compreensao mutua, da identificagdo
do que aimpede e de encontrar caminhos para o superar. “O maior obstaculo a harmo-
nia inter-religiosa” reside na falta de apreco do valor das “tradigdes religiosas” entre
si, baseada numa longa auséncia de comunicacdo entre elas, invidvel todavia no
mundo contemporaneo, cuja crescente complexidade e interdependéncia suscita o
continuo confronto com a diversidade cultural, étnica e religiosa®. Aponta assim qua-
tro vias, por si praticadas, para vencer a ignorancia e promover a compreensdo mutua
mediante o didlogo inter-religioso: 1 - encontros entre eruditos onde se debatam as con-
vergéncias e sobretudo as divergéncias entre as confissoes; 2 - encontros entre prati-
cantes genuinos de diferentes religides que assim partilhem a experiéncia e com-
preensao da sua prépria prética religiosa; 3 — encontros ocasionais entre diferentes
lideres religiosos para orarem em conjunto, sobretudo importantes pelo efeito social
do exemplo; 4 - peregrinagdes conjuntas de pessoas de diferentes religides aos lugares
sagrados de uns e outros®. Estas praticas tornam evidente para os seguidores de cada
religido que os ensinamentos das outras sdo, tais como os da sua, “fonte de inspiragado
espiritual e de orientacgdo ética”, que, apesar das diferencas doutrinais e outras, todas
as grandes religides visam melhorar os individuos mediante o desenvolvimento dos
valores fundamentais, e que as vidas dos seus fundadores sdo idénticos exemplos de
“disciplina ética” e “amor pelos outros” *.

A par do diadlogo inter-religioso ha todavia que implementar e aprofundar na
vida quotidiana a prética da sua prépria religido, trocando a adesao e o comportamento
formal exteriores, ou meramente intelectuais, por um esforco sincero de transformacao
interior®. Relativizando a “conversdo”, no sentido de mera adesao a uma dada religiao,
a “transformagdo espiritual” efectiva, Sua Santidade exorta a que a conversao a outra
religido ndo seja condicionada pela sedugdo por meros “aspectos culturais e rituais”
ou por uma expectativa de menor exigéncia. Manter a mesma religido ou mudar de
religido de nada serve se o sujeito permanece escravo da sua negatividade, sendo
como “um paciente com uma doenca mortal que 1é um tratado médico em vez de
seguir o tratamento prescrito” *.

Esta “importancia primordial da prética sincera” revela-se também pela descoberta
de que, a par da ignorancia mutua, o factor que mais causa “desarmonia religiosa” é
a “relagdo doentia dos individuos com a sua fé”. Quando se faz da religido uma
“posse” ou “marca” que supostamente nos distingue e superioriza aos outros, hd uma
perversao fundamental pela qual se a utiliza para reforcar a atitude egocentrada em
vez de a aplicar com o descentramento que exige. Se a religido nao purifica o coragdo

2 Cf. Ibid., pp. 160-161.

2Cf. Ibid., pp. 161-162.

»Cf. Ibid., p.162. Cf. também Id., A Bondade do Coragdo. Uma perspectiva budista sobre os ensinamentos de
Jesus, tradugdo de Filipe Valente Rocha, Porto, ASA, 1998, 2.* edicao, pp. 53-54.

%Cf. Id., Etica para o Novo Milénio, p. 163.

*Cf. Ibid., p. 164.

*Cf. Ibid., pp. 166-167.
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e o espirito, libertando-os de preconceitos e emocdes negativas, sao estes que a enve-
nenam e desvirtuam?.

Segundo Sua Santidade isto decorre de um outro problema, inerente a todas as re-
ligides, que é o de cada uma se apresentar como a “verdadeira” e de o seu caminho
ser assumido como “o mediador exclusivo da verdade”. Se cada praticante necessita
de um compromisso total com a sua fé, ha que conciliar isso com o facto das multiplas
“reivindicacdes semelhantes” e com, no minimo, a aceitacdo da validade dos ensina-
mentos de outras religides, mais facil no plano ético do que no metafisico®.

Na sua perspectiva da religido, isso é possivel assumindo as diferentes religices
como remédios espirituais que ndo podem considerar-se eficazes em si e por si, fora
da constatagao dos seus efeitos em cada doente e doenca concretos, verificando-se que
o que é salutar para uns nao o é para outros. Nesta abordagem pragmatica, a eficacia
terapéutica é o que importa, sendo inttil e nocivo discutir a superioridade teérica de
uma religido sobre outra®. Mesmo que para cada praticante seja necessaria a ideia de
uma s6 verdade religiosa, ha que admitir a sua multiplicidade social. Essa diversidade
é alids uma “grande riqueza” e a semelhanga das religides em termos éticos nao im-
plica a sua unidade essencial, ndo se podendo escamotear as suas diferencas metafisi-
cas e soteriolégicas, apesar de, enquanto budista, as considerar a todas como manifes-
tagdes da natureza de Buda (a natureza dltima das coisas) adaptadas as diferencas
humanas, histéricas e culturais®. Dai que Sua Santidade ndo advogue “uma nova ou
melhor religido mundial”, pois isso sacrificaria as diferencas especificas de remédios
comprovadamente eficazes para tipos humanos diferenciados®. Propde antes que se
desenvolva o sentimento do “pluralismo religioso”, fundamental para o respeito dos
direitos humanos. Um parlamento mundial das religides consagraria essa multiplici-
dade e a sua gestdo democratica, evitando os extremos do fanatismo religioso e do sin-
cretismo™®.

Se os religiosos se converterem em exemplos de vidas conformes aos seus princi-
pios e de harmonia inter-religiosa, poderdo pronunciar-se com autoridade sobre
grandes questdes da humanidade, como a paz e o desarmamento, a justica politica e
social e a ecologia. Nao sendo assim, é natural o descrédito®.

Seja o que Agostinho da Silva designa como a experiéncia do Espirito Santo, ou
do incriado fundo de si e do mundo, seja 0 que Sua Santidade o Dalai Lama designa
como natureza de Buda ou, em termos laicos, como a profunda “transformacao espi-

7Cf. Ibid., p. 164.

*Cf. Ibid.

*“Penso algumas vezes que a religido é como um medicamento para o espirito humano. Nao pode-
mos realmente avaliar se um remédio é eficaz independentemente da utilizacdo e da condicdo especifica
do doente. Nao podemos dizer que o remédio é excelente devido a este ou aquele ingrediente. Se deixar-
mos de fora o doente e o efeito que o remédio tem nele isso deixa praticamente de ter sentido. O que tem
sentido é dizer que no caso de tal doente com tal doenca esse remédio é o mais eficaz. Em relagdo as
tradicdes religiosas é o mesmo: podemos dizer que tal tradigéo ¢ a mais eficaz para tal individuo. E nocivo
tentar discutir, com base na filosofia ou na metafisica, se uma religiao é melhor que outra. O importante é
que seja eficaz para cada caso” - Ibid., pp.164-165.

*Cf. o ensinamento que presencidmos em Paris, em Outubro de 2003. Sobre a natureza de Buda, cf.
Arya Maitreya, Buddha Nature. The Mahayana Uttaratantra Shastra, registrado por Arya Asanga, comentario
de Jamgon Kongtriil Lodrd Thayé, explicagdes de Khenpo Tsultrim Gyamtso Rinpoche, traduzido por
Rosemarie Fuchs, Itaca, New York, Snow Lion, 2000.

*'Cf. Dalai Lama, Etica para o Novo Milénio, p. 165.

2Cf. Ibid., p. 166.

*Cf. Ibid., p. 168.
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ritual” referida, é assim a indeclinavel condicao de possibilidade de um efectivo dia-
logo inter e trans-religioso que assuma religides, ateismo e agnosticismo, em sua irre-
dutivel diversidade, como vias possiveis para uma vida ética e espiritualmente mais
plena e um mundo melhor. Sem os colocar a0 mesmo nivel, cremos que ambos pro-
tagonizam a emergéncia do novo paradigma trans-antinémico que, numa encruzil-
hada critica e dramética da civilizagao e da aventura humana, pode promover um ver-
dadeiro Renascimento integral e planetério.
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