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A sociologia da religido é ainda uma disciplina relativamente jovem dentro da reali-
dade académica. Tendo em conta as dificuldades recentes em reagir aos movimentos
na paisagem religiosa actual pode parecer que este ramo da sociologia ja se encontra
numa crise profunda. Uma possibilidade de redefinir o lugar da sociologia da religido
encontra-se também na reflexao sobre as origens desta disciplina cientifica que nasceu
dentro do seio da critica da religido. E esta remonta curiosamente das primeiras per-
guntas inocentes sobre a origem do mundo fora de uma explicacao divina. O artigo
presente pretende redesenhar em tracos gerais o desenvolvimento da critica da religido
a partir dos filésofos pré-socraticos até os escritos de Feuerbach e chama depois breve-
mente atencdo para Karl Marx, Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud cujos criticas da
religido tiveram um impacto enorme para a futura sociologia da religido.

The sociology of religion is still a relative newcomer as an academic discipline. Bearing in mind
the recent difficulties in reacting to movements within the current religious landscape, it may
seem that this branch of sociology is already in deep crisis. One way to redefine the role of so-
ciology of religion can also be found in a reflection on the origins of this scientific discipline which
arose in the heart of religious criticism. Curiously, this criticism dates back to the first inno-
cent questions about the origin of the world, independently of a divine explanation.

The present paper aims to redesign, in general terms, the development of criticism of sociology
of religion from pre-Socratic philosophers up to the work of Feuerbach, passing briefly through
Karl Marx, Friedrich Nietzsche and Sigmund Freud, whose critiques had an enormous impact
on the future sociology of religion.
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Nota de Abertura

Continuando as tarefas estruturantes do projecto langadas nos volumes anteriores,
temos o prazer de apresentar mais um volume da Revista Lusdfona de Ciéncia das
Religides. Volume duplo, como tem sido a norma nos tltimos anos, este corresponde
ao ano de 2006. O formato interno mantém-se dentro dos moldes assentes nas tlti-
mas edicdes, com um dossier tematico, uma seccao de artigos, e a final parte referente
a leituras.

Olhemos para os seus contetdos:

Neste volume, e cimentando a ideia de Lusofonia em que se centra a revista, apre-
sentamos um dossier temdtico sobre o Protestantismo no Espaco Lus6fono, onde edi-
tamos dois importantes instrumentos para trabalho na area: uma cronologia e uma
bibliografia, ambas da responsabilidade de um membro da equipa, o Paulo Branco.
Esse dossier retine ainda dois textos de Rui Oliveira sobre temas importantes para a
compreensdo do nascimento do movimento protestante em Portugal.

Ainda no campo temaético, mas agora como Fontes & Documentos, integramos um
texto de apresentacao de uma importante edicdo que acompanha este volume: a publi-
cacao, em fac-simile, em suporte CD, dos 5 volumes das actas das Semanas de Teolo-
gia, organizadas por Fernando dos Santos Neves, que tiveram lugar nos anos 60 do
século passado. O CD é parte integrante deste volume da revista e funciona em am-
biente web.

Na parte dedicada aos Artigos sem tema predefinido, realcamos o esforco para
manter uma significativa oferta tematica. Assim, apresentamos colaboragao tdo varia-
das como as de Simao Daniel Silva, Norman Simms, Paulo Carreira, José Carlos
Calazans, Fabio Lanza e Manuel Jorge Gomes, para além de José Eduardo Franco,
Maria Jodo Coutinho e Silvia Ferreira com um texto de apresentagao do Diciondrio das
Ordens e Congregacoes em Portugal.

A Estante apresenta, neste volume, dois importantes textos, relativos a disser-
tagdes de doutoramento. Um da autoria de José Eduardo Franco, outro de Herculano
Alves.
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PAuLo MENDES PINTO

Fortalecendo a componente luséfona, quer no que diz respeito aos temas, quer nas
colaboragdes, este volume apresenta uma equipa de Direccdo algo reformulada em
relacdo aos tltimos volumes. E de realcar a entrada no grupo central de trabalho, no
Conselho de Redacgio, de Eulalio Figueira, da Pontificia Universidade Catélica de
Sédo Paulo.

Tendo mostrado uma importante dinamica nos dltimos anos, Steffen Dix, inves-
tigador do ICS (Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa), José Carlos
Calazans e José Eduardo Franco aceitaram também participar mais activamente e
profundamente neste projecto, integrando também eles o Conselho de Redacgio.

No que respeita a equipa central de Coordenagio Editorial, destacamos a feliz en-
trada de Maria Julieta Mendes Dias.

Paulo Mendes Pinto
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Da critica a sociologia

As mudangas estruturais,
pelo menos

nas sociedades ocidentais,
ou seja,

no macrocosmo religioso,
decretam ou orientam
cada vez mais

0 novo papel

da sociologia da religido.
A pergunta essencial
consiste em saber

como estas mudangas
influenciam concretamente
as diferentes formas
organizadas da religido.

Steffen Dix

Instituto de Ciéncias Sociais

da religiao

uma viragem e seu impacto

sOcio-cultural”

I am convinced that religion is not a passing phase in
the evolution of mankind but a universal aspect of the con-
ditio humana. Appearing under different socio-structural
conditions in various historical forms, it remains a consti-
tuent element of human life, bonding the individual human
being, most particularly its experience of transcendence, to
a collective view of the good life. In my view, the processes
by which an organism is transformed into a historical
being with a personal identity of its own deserve to be con-
sidered as being essentially religious.

THOMAS LUCKMANN, 2003

1. A religido
enquanto questdo (sociolégica)

Sobre o fenémeno da religido discute-se muito, pelo
menos ciclicamente, e a discussao é sempre acompanha-
da pela questao: Como é que a religido pode influenciar a
vida de um individuo ou, especialmente, a vida de uma
sociedade em geral? Existem vérias convic¢des que negam
uma influéncia qualquer, e isso particularmente nas so-
ciedades modernas ou secularizadas, e ha outras opinides
que chamam a atencdo para o “retorno da religido” ao
qual esta estreitamente ligado um enorme impacto social.
A discussdo mais fidvel sobre o assunto encontra-se nor-
malmente na sociologia da religido que é, pelo menos na
histéria humana, uma ciéncia relativamente recente.

“Gostaria de dedicar este artigo ao Prof. Doutor Burkhard Glad-
igow (Universidade de Tubinga) que sempre acompanhou, com
muita paciéncia e apoio, o meu percurso académico desde o inicio até
hoje.
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Por outro lado, uma andlise cientifica da religido desperta logo no principio uma
série de problemas que comecam em geral com o enigma das defini¢des de religido.
A diferenciacdo mais simples encontra-se nas defini¢des substanciais, que tentam ex-
plicar a religido através de experiéncias do Outro, do sagrado ou de um sentimento do
universo,' e nas defini¢des funcionais, que sdo mais comuns dentro da sociologia da re-
ligido e comentam a religido através da sua funcionalidade dentro de uma sociedade.
Para além disso, existem defini¢des onde se misturam a explicagdo substancial e fun-
cional, e a variedade destas defini¢des ja podia ser, apenas por si, objecto de uma pes-
quisa sociolégica. Considerando a pluralidade das tentativas em definir o fenémeno
religido (que existem, alids, quase s6 dentro da cultura ocidental), um sociélogo devia
também questionar-se sobre as condi¢des em que elas nascem, e quais sdo os seus con-
ceitos da religido. Ou seja, o significado do mesmo conceito sofre em geral variagdes
extremas sob diferentes contextos ou perspectivas culturais. Da mesma maneira, a limi-
tagdo da diversidade ou até estranheza das concepgcdes religiosas e crencas encontra-
-se apenas na limitacdo do préprio espirito humano (Hamilton, 1995: vii), e este é em
si, pelo menos virtualmente, ilimitado. Mas o nosso dilema é outro: hoje em dia ja ndo
é necessario definir a religido, mas sim encontra-la (Geertz, 1971: viii).

Nao obstante na vida quotidiana quase ninguém ter uma resposta concreta para
a pergunta o que é uma religido, podemos identificar sem grandes problemas prati-
cas religiosas que estdo, em geral, sempre ligadas a alguns interesses. Acreditamos
numa coisa e rejeitamos outra, temos confianca aqui e duvida ali, tudo depende da pré-
pria orientagdo religiosa. Isso poderia ser denominado identicamente como o saber
quotidiano (Alltagswissen) sobre a religido que quase cada ser humano possui, mas que
tem de ser claramente separado de uma interpretacao cientifica da religido ou dos fené-
menos religiosos (Knoblauch, 1999: 13). Para investigar este saber quotidiano, o inves-
tigador ndo o pode partilhar, sendo este ndo mais do que um objecto de pesquisa sem
interesses proprios.” O resultado de uma pesquisa cientifica tem de estar assim livre
das valorizagdes ou de qualquer doutrina subentendida (Schelsky, 1959). Para a socio-
logia dareligido, a fé ndo pode significar um conhecimento que foi transmitido por um
ser divino ou uma igreja. Assim, ndo pode haver dentro desta 4rea cientifica nenhuma
discussdo sobre uma verdade metafisica de uma crenga ou de uma religido, ou sobre
as “vantagens” ou “desvantagens” de uma religido.

Esta observacdo introdutéria pode parecer a primeira vista 6bvia ou mesmo banal,
mas nao foi evidente pelo menos até ao final do século XIX. O desenvolvimento da so-
ciologia da religido, enquanto ciéncia independente, é o resultado de um processo so-
cial, caracterizado geralmente (e muitas vezes sem uma reflexdo profunda) pela
palavra secularizagio. Sem discutir as numerosas interpretagdes e significados deste con-

! As defini¢des mais influentes deste género substancial encontram-se por exemplo em Friedrich
Schleiermacher (1995 [1799]), Nathan Séderblom (1913) ou nomeadamente em Rudolf Otto (2004 [1917]).

A determinacdo do lugar para uma apresentacao cientifica da religido é uma das grandes proble-
maticas dentro da Ciéncia da Religido em geral. Sob a condi¢éo da objectividade, um “cientista” tem de deter-
minar a sua prépria posicao, ou seja se estuda a religido de “dentro” ou de “fora”. E esta pesquisa ndo pode
ter “interesses” ou “inten¢des secundérias”. O problema do lugar independente do investigador, pelo
menos no exemplo de um sociélogo da religido, foi explicado de uma forma muito plastica por Malcom
B. Hamilton: “Christian sociologists could present sociological analyses of Buddhism and Buddhists of
Christianity, each unacceptable to the other. Clearly, those who would question the sociology of religion
as a viable field of enquiry cannot be selective about which religious systems can be placed outside its
scope.” (Hamilton, 1995: 3).
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ceito,’ podemos observar um paralelo entre o decorrer da histéria do espirito e os de-
senvolvimentos sociais através dos quais se nota, de facto, uma crescente separagao
entre a geral conduta de vida e as orientacdes religiosas. Este processo significa, por
outro lado, um aumento da emancipagao e do desenvolvimento do discurso cientifico
e socioldgico sobre os conceitos da religido. Assim, os conceitos de uma ciéncia da re-
ligido (Miller, 1873) e de uma sociologia da religido (Simmel, 1906) apareceram, pelo
menos como programa, apenas na viragem do século XIX para o século XX e na paisa-
gem académica,’ ndo obstante o seu contetido ainda ndo estar definitivamente fixado.
A situacdo pode até parecer absurda, pois apenas as tendéncias secularizadas eram
capazes de permitir o desenvolvimento da sociologia da religido, como provocaram
ao mesmo tempo uma extenuacdo ou quase um desaparecimento do objecto da
pesquisa cientifica.

Uma das influéncias mais expressivas para uma andlise cientifica ou sociolégica
da religido teve-a, sem davida, a critica da religido. A critica da religido ndo é apenas
o berco para esta andlise cientifica, pois o entendimento da variedade dentro desta ana-
lise s6 se torna possivel através de um panorama histérico das tentativas em criticar a
religido.

O intuito do presente artigo consiste num breve decorrer na histéria da critica da
religido para depois apresentar a viragem da critica para a sociologia da religido que
se deu principalmente em trés autores com um enorme impacto para a sociologia da
religido. Trata-se aqui de Karl Marx, Friedrich Nietzsche e Sigmund Freud. A explora-
¢do histérica desta viragem nao influenciard de maneira nenhuma as pesquisas empi-
ricas no campo contemporaneo das crengas, mas pode ser um contributo para ter um
acesso mais ldcido e claro da realidade circunstante. Como todas as outras disciplinas
sociolégicas, também a sociologia da religido ndo terd nenhum futuro se ndo conhecer
as probleméticas do presente e os acontecimentos do passado.

~

Z. O nascimento da sociologia da religido
no seio da critica da religido

a) As diferentes formas da critica da religiao
(A religido como objecto ou sujeito da critica?)

A histéria da critica da religido ndo é apenas extensa e complexa, a critica da reli-
gido pode ter também varios significados em torno da relacdo entre a critica e a religido.
Uma das criticas mais antigas encontra-se ja em Moisés condenando a danga a volta da
vitela dourada, erguida pelo seu irmdo Aaron (2. Moisés 32,1-4). Uma outra pode ser
lida no Evangelho segundo Jodo quando Jesus expulsou os comerciantes do templo
(Evangelho segundo Joao, cap. 2, 13-17). Mais recentemente, a fixagdo das famosas 95
teses a porta da igreja de Wittenberg por Lutero, no dia 31 de Outubro de 1517, desper-
tou um enorme impacto social. Estes exemplos, onde a religido é ao mesmo tempo o

*Uma diferenciagdo muito 1til, especialmente no contexto da religido, encontra-se em Shiner (1967)
ou em Dobbelaere (1981).

*Sobre o nascimento da ciéncia da religido como disciplina cientifica vide por exemplo Gladigow (1996)
ou Kippenberg (1997).
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sujeito e o objecto da critica, e aos quais também é possivel acrescentar nomes como
Calvino, Zwingli ou Hans Kiing (sendo no nosso caso especialmente relevantes para o
cristianismo), podiamos intitulé-los de critica intra-religiosa.” Poder-se-ia também desig-
nar por inter-religiosa uma outra critica da religido, conhecida dentro da cultura ociden-
tal desde muito cedo. Assim, os filésofos neo-platénicos Celso (I século) e Porfirio (233-
-304) criticaram o cristianismo ja antes deste se tornar uma religido oficial no Império
Romano no ano de 315. Por estes filésofos, a fé crista foi declarada uma crenga errénea
que se adapta somente as pessoas ignorantes.® O imperador romano Julido Apdstata até
tentou, nos poucos meses do seu governo, estabelecer politicamente uma igreja paga,
na qual o imperador tem a funcdo de um pontifex maximus, e idealmente com filésofos
neoplaténicos como high priests regionais.” Em algumas partes do Médio Oriente ou da
Asia, surge um fogo recente das criticas inter-religiosas, em vérios casos infelizmente
acompanhado por uma violéncia fisica. Finalmente, temos a forma classica de uma
critica da religido onde a religido em geral é criticada através da razdo humana e na qual
o critico estabelece a sua posigdo fora da propria religido.® A sua perspectiva é como se
Deus néo existisse - etsi Deus non daretur (Koblauch, 1999: 21). E exactamente neste
ponto que se encontram as raizes da moderna sociologia da religido, enquanto os con-
tetidos da religido sdo objecto de uma andlise racional e critica. Podiamos chamar exte-
rior a esta forma da critica, e nela encontramos ja muito cedo vestigios que conduzem
a um enorme impacto no estudo sociolégico da religido. Neste sentido, a sociologia da
religido ndo é simplesmente um produto das ciéncias sociais modernas, mas sim um
produto histérico que tem a sua origem ja nas primeiras reflexdes racionais e criticas
sobre o fenémeno da religido. E estas comecam indirectamente ja com a pergunta
racional sobre uma prima causa, ou seja a arché compreendida como elemento primor-
dial pelo qual tudo vem a ser e estd presente em todos os momentos da existéncia.

b) A critica da religido dentro da filosofia grega

Tendo em conta que o principio do mundo ja foi explicado, e explicitamente de
uma forma divina,’ na obra de Hesiodo, que viveu e morreu em Ascra no século

*Uma sub-forma desta critica deixa-se designar por critica religiosa da cultura. Aqui a religido critica
alguns fenémenos culturais dentro de uma sociedade que ndo podem ser considerados como religiosos.

*Curiosamente foi a partir da reaccdo a esta critica que o cristianismo comegou por estabelecer a sua
estrutura intelectual e as principais doutrinas da teologia crista. O exemplo mais famoso é a resposta Con-
tra Celsum onde um dos primeiros Padres da Igreja, Origines, ja fundou algumas bases da sua doutrina
sobre a trindade crista.

”Este imperador esteve no topo do Império Romano apenas durante alguns meses nos anos 361 até
363 mas foi visto em geral com uma certa simpatia, pelo menos dentro da literatura. Por exemplo Friedrich
Schiller planeou um drama com o titulo Julido Apdstata, e, no espélio de Fernando Pessoa encontram-se
vérios poemas onde este se sente como uma reencarnagao do imperador, ou, finalmente, o romance
histérico Julian de Gore Vidal que se tornou em 1964 quase um best-seller nos Estados Unidos. Para mais
informagGes sobre a reformacéo paga de Julido Apdstata vide especialmente: Polymnia Athanassiadi, Ju-
lian. An Intellectual Biography, London: 1992. Ou em geral sobre o conflito entre pagdos e cristdos na anti-
guidade tardia vide o excelente ensaio de Eric R. Dodds, Pagan and Christian in an Age of Anxiety: Some as-
pects of religious experience from Marcus Aurelius to Constantine, Cambridge: 1965.

$Uma sub-forma desta critica pode ser uma critica que apenas ataca fenémenos religiosos singulares
e a qual podiamos designar por critica da religidao cultural.

’Esta forma divina explica-se através do facto de que na época antiga o poeta era considerado como
um simples veiculo inspirado pelas musas. Assim, a Teogonia comeca com as palavras seguintes: “Foram
elas que, certo dia, ensinaram a Hesiodo um belo canto, quando este guardava as suas ovelhas ao pé do
Hélicon divino.” Hésiode, Théogonie, 22-24, Paris: 1972, p. 31.
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VIII a.C., a pergunta racional sobre a origem do mundo ja é uma critica indirecta de
um saber sagrado. O contetido do sublime canto da Teogonia, ensinado pelas musas
divinas, ndo é apenas uma genealogia sistemética das deidades, a genealogia de Hesio-
do é sustentada por uma certa causalidade e através dela a origem dos deuses torna-
-se também a origem ou a constituicdo do universo. Ou seja, a Teogonia é ao mesmo
tempo uma cosmogonia onde “Eros” é encarado como criador de toda a vida. Visto
que a Teogonia foi apreciada enquanto texto sagrado dentro da antiguidade e as perso-
nagens foram encaradas como aspectos bésicos da natureza e do homem, a cantiga de
Hesiodo exprime as ideias religiosas dos primeiros gregos sobre a constituicao do uni-
verso. Neste sentido, as perguntas racionais dos filésofos pré-socraticos, e sobretudo
da filosofia naturalista jonica, sobre a origem do cosmo podem ser vistas ja4 como uma
primeira critica da religido. Assim, o caos como matéria primordial em Hesiodo deixa
de ter relevancia como explicagdo da origem do mundo e torna-se, por exemplo, 4gua
em Tales (cerca 630-560 a.C.), ou em geral uma coisa que Anaximandro (cerca 610-
-547 a.C.) chamou o a-peiron, que é algo imortal e infinito, tanto no aspecto quantita-
tivo como qualitativo. Esta procura racional para uma arché é uma primeira critica da
religido, mesmo na sua forma involuntéria. A primeira critica da religido explicita esta
patente curiosamente num fil6sofo que pode ser considerado como um dos mais im-
portantes precursores do Iluminismo Grego e que escreveu 0s seus versos em contra-
posicdo aos filésofos jonicos.” Xenodfanes de Célofon (570-478 a.C.) desenvolveu uma
concepcao filosofica que ja revela uma certa tendéncia para uma sociologia da religido
e se destaca pelo julgamento do antropomorfismo da religido grega, afirmando na sua
obra fragmentaria Sobre a Natureza que se os cavalos tivessem deuses, estes teriam a
imagem de cavalos. O problema “sociol6gico” consiste na atribuigdo das caracteristi-
cas ou aspectos humanos aos deuses. Por outras palavras, se um ser humano tende a
assemelhar-se aos seres divinos e 1é para este efeito atenciosamente as duas epopeias
de Homero, este ser humano entrard como leitor atento inevitavelmente em conflito
com os conceitos éticos no mundo humano enquanto repara que os deuses homéricos
praticam, e muitas vezes sem remorsos, adultério, roubos, assaltos, incesto ou raptos.
Tendo em conta o impacto social que o mundo divino ou os mitos tiveram sobre a vida
quotidiana de uma cidade-estado grega (entre muitos outros: Burkert, 1985; Harrison,
1927, 1991), uma vida eticamente estavel ndo se deixa erigir sob a base da epopeia de
Homero." Devido a este cepticismo, Xenéfanes desenvolveu uma concepgao através
da qual cada coisa na vida humana esta relacionada com o préprio conceito da ver-
dade. O nitido aspecto monoteista desta critica j4 é um primeiro indice para o princi-
pio do declinio dos deuses. Trata-se de um processo que comegou em geral com as
primeiras perguntas sobre a arché, que se tornou cada vez mais visivel durante a anti-

* As melhores coleccdes dos fragmentos dos filésofos pré-socraticos encontram-se em Diels e Kranz
(1985) ou em Freeman (1983).

"Pode ser assim compreendida a famosa critica que Platdo langou contra os poetas, e especialmente
contra Hesiodo e Homero. Com referéncia a sua concepgdo da mimesis, Platdo ja denunciou os perigos so-
ciais que se escondem na Teogonia, na lliada ou na Odisseia: “Nem [deve dizer-se a um jovem] que os deuses
lutam com os deuses, que conspiram e combatem - pois nada disso é verdade - se queremos que os fu-
turos guardides da nossa cidade considerem uma grande vileza o odiarem-se uns aos outros por pouca
coisa. Nao se lhes deve contar ou retratar lutas de gigantes e outras inimizades muiltiplas e variadas, de
deuses e herdis para com parentes ou familiares seus.” Os poetas sdo acusados de estar muitas vezes longe
de uma verdade ética representando apenas imagens sombrias e violentas dos deuses, alheios a virtude
humana. Vide Platdo, A Repuiblica, 11-378c, Lisboa: 2001, p. 89.
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guidade classica® e que acabou na antiguidade tardia com a vitéria final do cristianis-
mo. Neste sentido, uma das mais importantes facetas da filosofia grega era uma directa
ou indirecta critica da religido que acabou finalmente no ano de 391 sob o imperador
romano Teoddsio com uma transicdo religiosa” que teve enormes e significantes con-
sequéncias sociais para a histéria do mundo ocidental.” De uma certa maneira, pode-
mos afirmar que a situagdo mental do mundo ocidental entre os séculos Il e IV era em
grande parte um produto do Iluminismo Grego e do seu pensamento critico perante a
religido. E, ndo foi por acaso que essa época mostrou sincronicamente uma enorme plu-
ralidade religiosa e uma colossal angtstia em relacdo as “tltimas questdes existenciais”
(Doods, 1965; Cumont, 1906).

¢) A critica da religido dentro da filosofia moderna (e a secularizac¢ao)

A moderna critica da religido comegou principalmente com a necessidade de expli-
car o fendmeno religido independentemente da teologia crista. A primeira grande ten-
tativa em falar sobre a religido fora da teologia cristd encontra-se na obra Natural His-
tory of Religion (1757) de David Hume. Logo no principio do seu texto, Hume estabe-
lece uma diferenciacdo entre duas perguntas, sendo esta uma das mais influentes vira-
gens na discussdo sobre o fenémeno religido. Em primeiro, encontramos aqui a per-
gunta sobre a fundagdo da religido dentro da razdo (foundation in reason), e, em segundo,
a pergunta sobre a origem da religido dentro da natureza humana (origen in human na-
ture). Na resposta a segunda pergunta, que se tornou o tema principal do texto, Hume
reagiu contra todas as formas do deismo que defende um conhecimento de Deus atra-
vés da ordem e da harmonia do universo. Pelo contrario, Hume argumentou que os
primeiros conceitos religiosos nasceram dentro das preocupacdes e medos perante a
vida quotidiana. Na sua pesquisa sobre as fontes antropolégicas e psicolégicas da re-
ligido mostra-se cada vez mais que a religido esta baseada numa certa fraqueza irra-
cional e na tendéncia do homem em acreditar em poderes inteligentes e sobrenaturais.”

Esta tentativa em explicar a religido através dos seus fundamentos dentro da “na-
tureza humana” teve mais tarde uma influéncia enorme para Immanuel Kant e provo-
cou obviamente um conflito com a igreja que entendeu a religido como uma “revelagao
divina”. A partir de David Hume, Kant exigiu que nos processos do conhecimento, o
espirito tenha o papel mais importante e submeteu também assim a religido a uma
analise critica das capacidades da razdo e do conhecimento. Neste sentido, ndo pode
haver, racionalmente, provas de que Deus existe. Por outro lado, a moral nao é possi-
vel sem a liberdade, a imortalidade e sem Deus. A religido tem assim o seu fundamento

PFoi também Platdo que declarou a fé nos deuses como obrigatdria para cada cidaddo. Esta fé foi fix-
ada nas Leis platonicas e uma violacdo destas Leis era punida com a pena maxima.

“Durante o Império Romano, a religido crista foi declarada no ano de 391 como religiao de estado em-
bora a aceitacdo oficial do cristianismo ja tivesse comecado no ano de 313 com o édito da tolerancia sob o
imperador Constantino.

*Segundo Friedrich Nietzsche, o estabelecimento do cristianismo, que comegou para o filésofo alemao
com a famosa “revolta dos escravos no seio da moral”, como religido oficial do Império Romano significa
sociologicamente a viragem mais importante dentro do mundo ocidental. Na sua obra Zur Genealogie der
Moral, esta questdo é bem visivel.

**Para além disso, David Hume desenvolve a teoria de que existe uma oscilacao entre politeismo e
monoteismo, comparando este movimento ao da “maré” ou “péndulo”, dependente da distancia entre o
espirito humano e os seres sobrenaturais, ou da relagdo entre os dois.
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na possibilidade da acc¢do livre e na moral do ser humano." Depois da publicagdo do
texto Religion innerhalb der Grenzen der blofien Vernunft de 1794, o rei da Prassia Frederico
Guilherme II proibiu Kant de escrever mais sobre o assunto da religido. A influéncia de
Kant para a sociologia da religido ocorreu especialmente através do Neo-Kantianismo
(a partir de 1870), no &mbito da escola de Marburg, e em particular através dos filéso-
fos Paul Natrop e Hermann Cohen que defenderam a opinido a partir da qual a religido
é um derivado directo da consciéncia moral. Para ambos, moral e religido tém uma natu-
reza social. Trata-se de um argumento que esté estreitamente ligado a “religido da hu-
manidade” de Auguste Comte, e antecipa fortemente a teoria sociolégica de Georg Sim-
mel e a concepgdo de Durkheim sobre a semelhanca entre Deus e a sociedade.

Contudo, o conflito entre a igreja e a observacao racional da religido ja se tinha ex-
tremamente multiplicado alguns anos antes de Kant, especialmente no Iluminismo
Francés que encarou a religido, pelo menos na sua forma eclesidstica, como um meio
com a capacidade de narcotizar as massas oprimidas perante uma politica injusta e
cobarde. A religido era considerada, nomeadamente a partir do enciclopedista Paul-
-Henri Thiry d’'Holbach (1821 [1770]), como um estado dentro do desenvolvimento hu-
mano que tem de ser ultrapassado.” Uma outra forma da critica da religido encontra-
-se em Voltaire. Depois de uma longa estadia, entre 1726 e 1728, na Inglaterra, nesta
altura marcada por uma tolerancia exemplar, Voltaire condenou o absolutismo francés
que encontrou a sua base especialmente na igreja catélica. Em comparacdo com a
avancada liberdade religiosa que Voltaire chegou a conhecer na terra de Isaac New-
ton e John Locke, o fildsofo francés estigmatizou, especialmente depois da mediatica
condenacdo da morte do comerciante Jean Calas, o fanatismo religioso que reinou no
seu proprio pais (Voltaire, 1763). Porém, a critica da religido no Iluminismo Francés nao
devia ser confundida com um certo 6dio a religido. Pelo contrério, os pensadores
desta altura ja descobriam o papel estabilizante que a religido pode ter dentro da so-
ciedade. Neste sentido, um dos grandes objectivos da luta anti-religiosa dos iluminis-
tas franceses ndo foi menos do que a destruigdo do principio monarquico.

Uma demonstracdo desta atitude sociolégica pode ser encontrada numa famosa
frase que se pensa ser também de Voltaire: “si Dieu n’existait pas, il faudrait l'inventer”.
Mas nesta sentenca proverbial ja se esconde curiosamente uma opinido defendida por
alguns autores conservadores e anti-revolucionarios que tiveram um papel decisivo
no desenvolvimento da investigacdo sociolégica da religido enquanto sublinharam que
as sociedades sao representac¢des do divino. Sobretudo Joseph Marie de Maistre (1754~
-1821) e Louis Vicomte de Bonald (1754-1840) anotaram a fungdo insubstituivel da re-
ligido no estabelecimento de uma ordem social, e uma “monarquia crista” significa
para os dois a condigdo mais perfeita de uma sociedade, estando mais perto de uma
imagem de Deus. (Tyrell, 1995: 79-127; Langendorf, 1999: 79-92). Especialmente para

**Por outro lado, Kant é também considerado o filosofo através do qual o Iluminismo atingiu o seu
ponto mais alto (Kant como o “Vollender” do Iluminismo) quando sublinha, sob o famoso lema horaciano
“Sapere aude”, uma liberdade absoluta em questdes religiosas. Vide neste sentido o seu célebre texto O
que significa Iluminismo? (Was ist Aufklirung? 1784).

D’Holbach sublinhou sempre a causalidade dentro da natureza e negou, por isso, todas as ideias de
um super-natural, e provocou assim com a sua obra-prima Systéme de la nature uma enorme polémica na
sua época. Esta obra foi designada com o “cédex do ateismo” e teve uma grande influéncia para a critica
dareligido do século XIX. Por seu lado, Voltaire criticou a radicalidade do texto, ao contrario de Feuerbach,
Marx ou Freud que recorreram muitas vezes ao livro como fonte para os préprios pensamentos filosofi-
cos, socioldgicos ou psicoldgicos.
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de Bonald ndo existia nada fora da sociedade onde Deus representa o alfa e a familia
o d0mega. Sob estas condi¢des, de Bonald ja foi vérias vezes considerado como fundador
da sociologia (Spaemann, 1998) que teve, igualmente como de Maistre, pelo menos
uma influéncia enorme para figuras absolutamente diferentes como Charles Maurras
e Auguste Comte. Ndo obstante poder-se considerar estes pensamentos claramente so-
ciolégicos, foi apenas em 1838 que Auguste Comte pronunciou pela primeira vez a
palavra sociologia (como substituto do conceito physique sociale) na sua tentativa em
perceber o caricter e os processos de todos 0s desenvolvimentos sociais. A teoria so-
cial da “marche progressive de l'esprit humain” consiste principalmente na famosa lei de
trés estados “I'état théologique, ou fictif; I'état métaphysique, ou abstrait; I'état scientifique,
ou positif” que Comte desenvolveu logo na primeira secgdo (2002 [1830]: 25-26) da sua
obra-prima Cours de philosophie positive (1830-1842). Embora o adjectivo teolégico aqui
ndo aponte automaticamente para um sentido religioso, pode-se dizer que nesta quali-
ficacdo se esconde ja uma critica, tendo em conta que o terceiro estado, como foi enten-
dido por Comte, significa uma explicacdo racional e cientifica dos fenémenos huma-
nos e sociais através de “dados positivos”. Esta forma de enquadrar o mundo revela
sem davida uma tendéncia critica, porém, olhando imparcialmente para esta mundi-
vidéncia, ndo se pode dizer que se trate, sob o ponto de vista cientifico, de uma socio-
logia enquanto esta deve ser hierarquizada a semelhanca da igreja catélica.”

A critica da religido par excellence saiu da pena de Ludwig Feuerbach (1804-1874)
que é hoje em dia considerado como o mentor espiritual do “ateismo moderno” o qual
se exprime na sua famosa obra Das Wesen des Christentums. Feuerbach foi aluno de
Hegel e usou o seu argumento do antropomorfismo, sublinhando, porém, uma grande
diferenca. Para este fildsofo, a pergunta mais importante é saber como nasceu a religiao.
Para responder a esta pergunta, Feuerbach desenvolveu o método “genético-critico”.
A diferenca fundamental entre o homem e o animal consiste no facto de que o animal
estd regulado instintivamente, enquanto o homem tem consciéncia e pode assim re-
flectir sobre si préprio. Mas a consciéncia ultrapassa as fronteiras do eu e tende tam-
bém a compreender o mundo, dirigindo-se assim para o infinito. Aqui se funda a re-
ligido, contudo, o problema consiste no facto do homem separar o infinito de si préprio.
Visto assim, a religido nasce num processo de projec¢do. Uma experiéncia humana é
considerada como existindo fora do homem. Ao contrario da criacdo biblica, é o
homem que cria Deus a partir da sua prépria imagem: “Homio homini Deus est”. A reli-
gido é para Feuerbach a relacdo do homem com o seu proprio ser. (1969a [1841]) Feuer-
bach acreditou assim que o tinico progresso humano consiste na negacao desta projec-
¢do. Finalmente temos de questionar o que possibilitou esta projeccao. O homem com-
preende-se como produto da natureza e depende igualmente dela. Esta dependéncia
desperta no homem o desejo de ser livre, independente e eterno. 56 uma presenca divi-
na pode garantir esta liberdade, independéncia e eternidade. Assim, Feuerbach encon-
tra no desejo a origem da religido: Onde ha desejos nascem deuses, como foi repetido
varias vezes na sua obra Theogonie (1969b [1857]). Feuerbach chamou a primeira vez a
atencdo para a religido como uma forma de compensacao. Esta hipotese da compen-
sacdo expressa-se mais tarde na sociologia de Marx e na psicanalise de Freud. Hoje em
dia, os vestigios desta hip6tese da compensagao encontram-se especialmente nas expli-

*Neste sentido, o positivismo provocou logo no principio uma polémica forte e foi considerado
varias vezes como um substituto da religido ou como um catolicismo ateu.
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cacdes funcionais da religido (Kontigenzbewiltigung). O texto de Feuerbach sobre o
cristianismo teve efeitos enormes e foi intensivamente citado pelos seus contempora-
neos assim como pelas geracoes seguintes. Apenas trés anos depois da famosa biblia
do ateismo de Feuerbach, Karl Marx escreveu em 1844 que a critica da religido acabou,
pelo menos na Alemanha, como foi anunciado na parte introdutéria do texto Zur Kri-
tik der Hegelschen Rechtsphilosophie. E quando declara, logo a seguir, que chegou a al-
tura de ver o homem como homem, isto é o mundo do homem, Marx ja abre as pri-
meiras portas para uma analise social do fenémeno da religido.

~

DJ.A viragem da critica para a sociologia da religido

Nao obstante nunca terem sido autores prépria e puramente sociolégicos, a vira-
gem da critica para a sociologia da religido deu-se em trés autores, pelo menos enquan-
to se considera a enorme influéncia que se pode observar nas obras por exemplo de
Georg Simmel ou Max Weber.” Trata-se aqui especialmente de Karl Marx, Friedrich
Nietzsche e Sigmund Freud que ndo sdo apenas os pensadores mais controversos no
mundo moderno, mas também tiveram um impacto enorme para o desenvolvimento
intelectual no século XX em geral, e para a sociologia em particular.

Karl Marx, descendente de uma importante familia de rabinos, ja nao considerava
a religido como um produto da consciéncia, ideia defendida por Feuerbach. Para
Marx, a religido é um produto do homem que vive numa sociedade e que produz a
sua propria histéria. A partir das suas capacidades fisicas, os homens produzem e de-
terminam a sua vida material. A producdo material comum faz surgir relagdes politi-
cas e sociais que estabelecem a base de uma sociedade. Assim, como nestas relagoes
surge uma diferenciagdo do trabalho, nascem sincronicamente condigées diferentes em
termos das classes sociais e das posses dos bens. Este processo encontra o seu ponto
culminante na sociedade civil, onde o alheamento (Entfremdung) do processo da pro-
dugao estd mais desenvolvido. O homem ja ndo reconhece que estéd a produzir o mun-
do. A religido faz parte de uma “superstrutura” (Uberbau) e tem o papel de uma ideo-
logia que legitima as condicdes sociais. Desta forma, a religidao é para Marx uma
expressdo das condigdes sociais e econdmicas de uma sociedade, e a “superstrutura”,
que inclui ao lado da religido também a arte ou a filosofia, reflecte a “base” de uma so-
ciedade, ou melhor a relagdo entre produtores (camponeses, trabalhadores, ou em geral
o proletariado) e os possuidores dos meios da produgéo (fabricantes, nobreza etc.). Por
outro lado, a “superstrutura” e a “base” ndo sao formagdes eternamente estaveis.
Quando ha uma mudanga na “base” também h4 uma mudanga na “superstrutura” e
vice-versa. Assim, existe para Marx uma estreita ligacao entre o aparecimento do cris-
tianismo protestante e o aumento da classe burguesa ou média especialmente nos sé-
culos XVIII e XIX.* Na passagem para uma sociedade industrial torna-se necessaria
uma nova “superstrutura”, dificultada pela continuagdo da religido crista. A continua-

“No caso da sociologia de Emile Durkheim néo podemos dizer que foi directamente influenciada pela
recente critica da religido. A influéncia para Durkheim chegou mais da etnologia ou antropologia anglo-
-saxonicas, e os autores anteriores foram por exemplo E.B. Tylor (Primitive Culture, 1871), ]. G. Frazer (The
Golden Bough, 1890), e sobretudo W. Robertson Smith (Lectures on the Religion of the Semites, 1889) que subli-
nhou repetidas vezes o papel central da religido dentro da vida de uma sociedade.

*Especialmente com esta observagdo, o pensamento de Marx revela-se mais uma vez de uma grande
influéncia para a sociologia de Max Weber. Uma analise semelhante encontra-se na obra de Antero de
Quental que chamou em 1871 (ou seja, mais do que trinta anos antes de Weber), na sua famosa “conferén-
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¢do dareligido crista tem assim duas fungdes. Em primeiro, a religido legitima a posse
dos meios produtivos nas maos de uma pequena classe dos possuidores, e por outro
lado impede ao trabalhador o reconhecimento de que ele préprio estd a produzir a
riqueza numa sociedade capitalista, consolando-o ao mesmo tempo da impossibilidade
em participar nesta riqueza, ou em geral das injusti¢as nesta sociedade. Daqui surge
a concepg¢do marxiana da religido, enquanto ideologia, como um “conhecimento errado
do mundo”,* ou seja a famosa frase: “A religido é o suspiro da criatura oprimida (...)
é 0 6pio do povo.” (Marx, 1976 [1844]: 378). Marx acrescenta nesta teoria um outro “sis-
tema de fé” onde os interesses dos trabalhadores sdo respeitados e onde ele préprio ja
nao estd alheado da sua prépria produgdo. Nao obstante este sistema ter falido, encon-
tramos no modelo teérico de Marx um importante momento sociolégico: As ideias reli-
giosas dependem fortemente de alguns grupos sociais e tém uma rela¢do estreita com
os interesses destes grupos. Os conceitos religiosos (e também filoséficos, estéticos ou
os do direito) tém de ser estudados sempre a partir da sua relacdo com a histéria da
economia e a troca dos produtos.

Uma outra influéncia enorme para a jovem disciplina da sociologia no principio
do século XX encontra-se nos textos de Friedrich Nietzsche. A primeira vista, pode
parecer que ndo ha outra concepg¢do mais anti-socioldgica do que a natureza extrema-
mente individualista e elitista do Ubermenschen deste filésofo alemao, escrevendo com
palavras claras que a sociologia é ao mesmo tempo sintoma e parte da modernidade.
Investigando apenas os fendmenos do declinio, a sociologia foi considerada por Niet-
zsche como uma ciéncia da “décadence” (Nietzsche, 1988b [1889]: 138). Mas mesmo
assim, a sua famosa psicologia do ressentiment pode ser quase encarada como uma an-
tecipacdo subtil da sociologia da religido pelo menos em Weber e Simmel. Esta psico-
logia do ressentimento, presente quase na sua obra inteira,” foi apresentada e desen-
volvida especialmente no seu texto sobre a Genealogia da Moral (1887). Nessa mesma
época, Nietzsche ocupou-se sobretudo da questdo da critica da religido e estudou as
explicagdes do cristianismo e a forma como foram desenvolvidas por Schopenhauer,
Renan, Tolstoi e Dostoievski.

A questdo mais decisiva na socio-psicologia da religido de Nietzsche foi a de saber
de onde surgem a moral e as ideias ocidentais sobre o bem e o mal. Na sua diferencia-
¢do entre a raca dos donos activos e capazes de dizer “sim” perante a vida, e a raga dos
escravos “re-activos” e incapazes de criar valores proprios surge a ideia do ressentiment.
O mesmo encontra-se claramente nos fracos que se mostram agradéveis simplesmente
porque sdo demasiado fracos para reagir de uma outra maneira. Aparecem submis-
s0s ou obsequiosos apenas porque tém medo de se defender. Dentro desta “moral dos
escravos”, o homem é verdadeiramente bom quando deixa a vinganga, ou seja, a
justica nas maos de um Deus omnipotente. O “escravo” tem mais tarde para si o céu
de onde podera observar a “raca dos donos” a arder no inferno. Todavia quando “o

cia do casino”, a atengdo para os progressos civilizadores dos povos reformados: “ As nagdes mais inteligen-
tes, mais moralizadas, mais pacificas e mais industriosas sdo exactamente aquelas que seguiram a revolugéo
religiosa do século XVI: Alemanha, Holanda; Inglaterra, Estados Unidos, Suica. As mais decadentes sdo
exactamente as mais cat6licas!” (Quental, 2001: 37)

*Uma ideologia é considerada principalmente como um “conhecimento errado” porque esconde as
verdadeiras relagdes econdémicas por um lado, e estabelece os sistemas injustos do poder por outro lado.
No universo de Marx, uma ideologia pode ser uma religido, uma filosofia ou a justica.

2No seu texto péstumo Der Antichrist, Nietzsche expressa-se no mesmo sentido, sublinhando uma
“psicologia do salvador” (Nietzsche, 1988: 198).
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6dio da impoténcia” se torna insuportavel, comeca a “revolta dos escravos no seio da
moral” (Nietzsche, 1988a [1887]: 268). Esta “revolta”, ou este movimento social, signi-
fica para Nietzsche também o inicio da histéria judaico-cristd, e a religido crista repre-
senta a continuacdo desta “revolta”. Independentemente da moldura psicolégica, a
relevancia sociolégica desta “ética do ressentimento” reside nomeadamente na sepa-
ragdo entre os donos e escravos que tem o seu equivalente em Marx nos “exploradores”
enos “oprimidos e explorados”, ou em Weber nos “positivamente privilegiados” e nos
“negativamente privilegiados”. A ética religiosa, ou a religido em geral, legitima assim
as diferentes classes e permite uma identificagdo social dos membros.

Uma outra preponderancia para a jovem sociologia da religido, e um dos grandes
alunos do ateismo antropoldgico de Feuerbach, foi Sigmund Freud que fundou a clés-
sica critica da religido na base da sua psicanalise,” sublinhando também na religido uma
funcao sécio-psicolégica. Ao observar criangas e neuréticos e ao ler alguns relatérios
antropolégicos do seu tempo sobre manifestacdes religiosas em povos primitivos (espe-
cialmente os de William Robertson Smith, James George Frazer e Robert Randolph
Marett), Freud encontra analogias entre a religido e formas de neurose ou de anomalia
psiquica que resultam das dificuldades em renunciar ou dominar os préprios impulsos.
A base de toda a teoria freudiana é a suposicdo de que as doengas neuréticas tém a sua
origem na biografia do doente. Este tera vivido, em tempos passados, um conflito que
nao pdde ser vivido conscientemente por causa de algumas normas sociais ou culturais.
Um recalcamento incompleto para o inconsciente pode provocar neuroses. Para Freud,
como salientou na sua obra Totem und Tabu, a origem da religido encontra-se numa tribo
primordial (Urhorde), ou seja no acontecimento traumético do assassinato de um pai
omnipotente que foi seguidamente devorado pelos préprios filhos por estes pensarem
que assim se apoderavam do poder do pai. O choque psiquico do assassinato do pai pre-
cisava claramente de um recalcamento. Neste sentido, a religido é provocada por uma
experiéncia colectiva traumaética. Assim, no principio nao se encontra a palavra, mas sim
o acto (do assassinio) (Freud, 1997 [1913]). A religido tem origem numa experiéncia trau-
matica colectiva e revela-se como uma espécie de ilusdo necesséria para aguentar e su-
portar a realidade. Neste sentido seria possivel, como Freud sublinhou explicitamente,
dizer que uma histeria é uma caricatura de uma obra de arte, uma neurose é uma cari-
catura de uma religido, a loucura parandica é uma caricatura de um sistema filosoéfico.

Além disso, a humanidade nao pode libertar-se da sua experiéncia traumatica, isto
é, ndo pode viver os seus impulsos, o que iria conduzi-la rapidamente para um caos.
A cultura ou a civilizacdo humanas sdo assim uma reducdo dos impulsos, oferecendo
sempre substitutos que satisfacam o homem. A cultura mostra-se enquanto o ser hu-
mano é capaz de dominar as forcas da natureza em geral e a sua prépria natureza por
um lado, e enquanto pode criar instituicdes que regulem as relagdes entre os homens
e a distribuicdo da producao. Por outras palavras, a cultura defende-nos contra a natu-
reza. Tendo em conta que esta defesa necessita de uma forca e autodominagao enor-
mes, Freud considerou cada ser humano como um inimigo virtual da cultura* E exac-

»" A psicanalise fez-nos entender a relacao intima entre o complexo do pai (Vaterkomplex) e a fé em
Deus, ela mostrou que o Deus pessoal (persinlicher Gott) ndo é outra coisa do que um pai elevado (erhohter
Vater)...” (S. Freud, 1977 [1910]: 146).

*Logo no principio do texto sobre o futuro de uma ilusdo, Freud sublinha que o objectivo do estudo
se encontra em desfazer um certo pessimismo cultural reinando pelo menos nas civilizagdes mais indus-
trializadas.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 19



STEFFEN DIx

tamente neste ponto que a religido ganha um papel social importante que se revela
através da necessidade de instituicdes, ordens ou leis em defesa da cultura. E sobretu-
do aqui, como Freud afirmou em Die Zukunft einer Illusion, que os deuses revelam a
sua fungdo tripla: 2) diminuir ou dominar as calamidades da natureza; b) reconciliar
com as injusticas do destino e com a inevitabilidade da prépria morte; ) recompensar
os sofrimentos e as privagdes que uma convivéncia entre seres humanos traz automa-
ticamente consigo (Freud, 1995 [1927]: 121). Acentuando especialmente o terceiro
ponto, Freud chegou a conclusao de que os conceitos religiosos dominavam e determi-
navam, pelo menos até a sua época, toda a vida social dos homens. Assim, todas as
sociedades ocidentais sdo em grande parte consequéncia dos conceitos religiosos que
sairam principalmente do seio do cristianismo. Freud aflora aqui indirectamente o
grande fundamento da sociologia da religido mas vira-se logo para a sua prépria
critica da religido enquanto se questiona, obviamente a luz da psicanalise, sobre o ver-
dadeiro valor dos conceitos religiosos. Recuando até ao Credo quia absurdum de Tertu-
liano, Freud salienta a irracionalidade de todos os conceitos religiosos e denuncia-os
como ilusérios. Diferenciando-a do erro, a ilusdo esta para Freud sempre ligada a um
desejo;* concretamente o de ultrapassar o sentimento de impoténcia absoluta perante
um Todo (Freud, 1995 [1927]: 133-135). A religido, como parte da cultura humana, pro-
duz finalmente uma mediacéo iluséria entre a natureza impulsora da humanidade e
as necessidades culturais dentro de uma sociedade, provocando assim uma transfor-
macao neurdtica da realidade.

Contudo, Freud néo se torna propriamente inimigo da religido, mas explica que a
religido faz parte de um estado infantil da humanidade. A religido ja nao é necessaria
sob o dominio do novo Deus que Freud apresentou através dos fonemas na sua forma
antiga com o nome “A6yo¢”. Para Freud, o homem pode apenas com a razdo e com o
intelecto pensar em desenvolvimento e progresso da humanidade. Onde o primado
do intelecto reina, a religido perde de uma forma lenta mas segura todas as suas
fungdes, sejam elas sociais ou metafisicas, e o seu papel diminui visivelmente no es-
pago publico. Fazendo uma referéncia a um famoso poema de Heinrich Heine, Freud
salienta, no final do seu texto, que um ser verdadeiramente civilizado cede o céu uni-
camente aos anjos e aos pardais.

4

4.A sociologia da religido hoje - observagdes sumdrias

Analisando o profundo movimento da secularizacdo ou da modernizacao das
sociedades ocidentais, ao qual sempre esta ligada uma redugdo crescente do papel da
religido como uma ordem social, podia parecer quase absurdo tentar compreender
uma construcao social através da classica sociologia da religido de Durkheim, Weber
ou Simmel. A partir do momento em que a presenga de Deus numa sociedade mod-
erna se tornou secundéria, também a religido aparece, pelo menos a primeira vista,
cada vez mais moribunda, ou pelo menos socialmente insignificante. O socidlogo con-
temporaneo tenta apoiar-se aqui, em geral, na afirmacao de um certo ressurgimento
religioso ou até num “estado poés-secular” ao qual recorreu especialmente Jiirgen
Habermas perante uma diminuicao galopante do “recurso sentido” (Ressource Sinn)
no mundo ocidental (Habermas, 2001). A actualidade ocidental, fortemente marcada

»F sobretudo neste ponto que Freud se revela um leitor atento de Feuerbach.
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pela pluralidade cultural, parece ndo conhecer nenhumas hierarquias nem centro,
normas ou rumo.” O cristianismo, que funcionava antigamente como indicagdo geral
em questdes de moral ou ética, tornou-se numa sociedade secularizada uma simples
preferéncia individual dentro de uma variedade ilimitada de ofertas religiosas.” As
igrejas tradicionalmente organizadas perdem cada vez mais membros, e o vazio reli-
gioso é preenchido em geral por uma espiritualidade pouco estruturada que um indi-
viduo possui apenas para si proprio. A religido nas sociedades industrializadas foi re-
duzida aparentemente a uma experiéncia individual; isto é, se uma religido se destaca
pelo simples facto de ser um ritual colectivo,” ou se é apenas definida através de um
factor institucional, poder-se-ia afirmar que a religido tende lentamente a desaparecer.
E este desaparecimento seria sem dtivida uma heranga da critica da religido.

Porém, é precisamente neste ponto que um observador atento chega a uma contra-
dicao légica, reparando que a discusséo sobre a religido ou o interesse pela religido ndo
diminui. Pelo contrario, a reflexdo sobre a religido (assim como a mediacdo de algu-
mas orientacdes religiosas) cresce de uma forma improporcional. J4 no principio dos
anos noventa, o sociélogo alemao Friedrich H. Tenbruck chamou a atencao para esta
situacdo paradoxal da religido: enquanto o valor da religido parece cada vez mais du-
vidoso ou reduzido, a discussdo sobre o fenémeno religioso aumenta. Curiosamente
ha uma possibilidade de resolver este paradoxo de uma forma relativamente facil.
A religido tem de ser agora observada a partir de uma outra perspectiva de raciocinio.
O homem, e especialmente o cientista, encontra-se num novo ponto da observacdo e
uma nova forma de entender a religido esta a surgir (Tenbruck, 1993: 32-35).

Como a religido nem as institui¢des religiosas jamais desaparecerdo, um dos
grandes projectos do Iluminismo moderno revela-se como um projecto inacabado, ou
até falido. A religido ndo pode ser substituida simplesmente pela razao cientifica, o que
Sigmund Freud exigiu. Quase como uma contra-tese a ideia freudiana, podia-se ler
aqui uma frase de Wittgenstein que parece extremamente moderna, e na qual o fil6-
sofo exprime uma intuigdo assustadora, ou pelo menos o sentimento de que, mesmo
quando todas as perguntas cientificas estiverem respondidas, ainda nem tocaremos
nos verdadeiros problemas da vida (Wittgenstein, 1984: 85).

Quem fala hoje de um regresso da religido esta pelo menos teoricamente a supor
a morte da mesma, mas este falecimento mostra-se cada vez mais como um mito mo-
derno. Nao ha a minima dtvida de que houve especialmente na dltima metade do
século XX uma profunda alteracdo das condi¢Ges para as crencas religiosas ou para a
moral tradicional, o que estd mutuamente ligado a seculariza¢do da esfera ptblica e a
um novo individualismo. Sublinhando o declinio das grandes instituicoes religiosas

*Foi especialmente o filésofo francés Jean-Frangois Lyotard que definiu o fenémeno de “1’absence”
como esséncia do mundo ocidental de hoje. Este mundo pode ser descrito positivamente como heterogé-
neo ou plural, mas destaca-se por uma grandiosa auséncia de sentido, sendo tema do famoso artigo La Con-
dition Postmoderne (1979). Dentro da sociologia ja se falava, por exemplo, de uma “crisis of meaning” (Ber-
ger e Luckmann, 1995). Por outro lado, o desaparecimento de um sentido do universo parece em geral a
insignia mais marcante da modernidade. Assim, este desaparecimento do sentido encontra-se em autores
tdo paradigmaticos para a modernidade como, entre muitos outros, Charles Baudelaire, Fiodor Dostoie-
vski, James Joyce, William James, Friedrich Nietzsche ou Fernando Pessoa.

”Excelentes trabalhos sobre a crescente pluralidade religiosa a partir da Segunda Guerra Mundial (es-
pecialmente sob a designacdo “New Religious Movements”) sdo da autoria de Eileen Barker (1989).

*Neste sentido, a soci6loga francesa Daniele Hervieu-Léger reparou que a euforia das massas num
estadio de futebol ou num concerto de rock podia ser igualmente compreendida como novas formas da
religido (Hervieu-Léger, 1993: 82ss.).
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e a actualidade da tese de William James sobre a variedade das experiéncias religio-
sas, o filésofo canadiano Charles Taylor definiu o nosso mundo ocidental como “para-
digmatically Jamesian” (Taylor, 2003: 111). Todavia, também esta alteragdo ndo sig-
nifica o desaparecimento da religido, mas sim uma nova fase das condicées para a reli-
gido, ou pelo menos uma nova forma social da mesma. Nao h4 a minima davida de
que a situacdo religiosa na Europa possa ser descrita como uma quebra do poder
politico e cultural das grandes organizacdes eclesidsticas. Mas ao mesmo tempo pode-
mos observar, paradoxalmente, que as rapidas mudancas sociais e culturais nas socie-
dades mais desenvolvidas trazem consigo uma enorme proliferacdo e multiplicacdo
das crencas sincretistas ou reanimadas. Thomas Luckmann defendeu ja muito cedo a
tese de que com o processo da secularizacdo emergiu uma forma social da religido,
fortemente marcada pela privatizacdo.” Para Luckmann, a religido torna-se crenca, a
moralidade torna-se consciéncia, ou em termos sociolégicos estas transformam-se em
realidades subjectivas (Luckmann, 2003: 280). Esta privatizacdo est4 sempre ligada a
duas componentes. Em primeiro lugar, como nos tltimos dois séculos o estado e a eco-
nomia se emanciparem das tradicionais normas religiosas, houve uma extrema espe-
cializacdo funcional nos vérios dominios da esfera publica.” Em segundo lugar, a
moderna pluralidade das mundividéncias tornou-se acessivel a todos os individuos
sem limitagdo de alguma lei religiosa, normas ou habitos sociais: “An essential charac-
teristic of the «modern» privatized social form of religion is de-monopolization of the produc-
tion and distribution of worldviews. (Religious) collective representations are produced and dis-
tributed in a relatively open market. Canonization of one world-view for an entire society and
effective general censorship become impossible.” (Luckmann, 2003: 281).

Estas mudancas estruturais, pelo menos nas sociedades ocidentais, ou seja no ma-
crocosmo religioso, decretam ou orientam cada vez mais o novo papel da sociologia
dareligido. Por um lado, a pergunta essencial consiste em saber como estas mudancas
influenciam concretamente as diferentes formas organizadas da religido. Por outro
lado, serd necesséria uma certa etologia dentro das mesmas formas, o que significa cada
vez mais pesquisas empiricas sobre a auto-apresentacdo por exemplo das interacgdes,
dos rituais ou das biografias dos individuos que se juntam sob a mesma orientagao reli-
giosa. A religido continua desta forma a constituir um contetido importante dentro da
sociedade, e representa simbolicamente a relacdo e a diferenca entre o individuo e o
seu mundo circundante, entre a vida quotidiana e as realidades transcendentais. Ne-
nhuma experiéncia individual ou nenhuma interaccdo comunicativa pode existir isola-
damente do seu contexto social. O nticleo religioso de uma mundividéncia é - também
numa sociedade secularizada - directa e indirectamente influenciado pelas condigdes
de vida do individuo, ou pode também ser associado a estrutura das classes sociais
(Luckmann, 2003: 277). Desta maneira, a sociologia da religido apenas consegue de-
fender e definir o seu préprio papel cientifico enquanto reage continuamente, e de uma
forma vertical, as transformacdes e dindmicas nas estruturas sociais.

*Toda a discussdo acerca de um suposto desaparecimento da religido parece em geral pouco objec-
tiva e muitas vezes acompanhada por uma preferéncia pessoal. Ja4 em 1967, Luckmann criticou a tese da
secularizacdo e declarou a religiosidade como uma componente antropoldgica, ou seja como necessaria para
a “transcendéncia da natureza biolégica do ser humano” (Luckmann, 1967).

* A “diferenciagdo funcional” de uma sociedade é especialmente um tema fundamental na teoria so-
cial de Niklas Luhmann. Vide por exemplo na sua obra classica Funktion der Religion (1996).

*"'Uma boa perspectiva sobre a discusséo recente em torno dos novos desafios para a sociologia da reli-
gido encontra-se por exemplo em Daniele Hervieu-Léger (2005) ou em Richard K. Fenn (2001).
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