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Um estudo sobre Moacyr Scliar, escritor brasileiro de
origem judaica, é necessariamente um estudo vasto e
complexo, implicando uma dupla leitura: a do escritor
e a do homem.

O retrato do Brasil da comunidade judaica ashque-
nazim chega inevitavelmente numa realidade que ganha
forma no tempo e no espaco, concentrada especialmente
na regido de Rio Grande Sul. Por isso, o presente traba-
lho deve iniciar-se com o capitulo definidor do horizon-
te das memorias deste escritor, de forma a nos permitir
compreender até que ponto essas memdorias trespassam-
-se para o mundo da ficcao. A questdo judaica abordada
pelo autor nas suas obras e as suas semelhancas com o
seu percurso de vida, dramas; perturbagdes; crises de
identidade; formas de aculturacdo e preservacdo de
habitos e costumes sao-lhe inalienaveis.

Mas o tratamento da questao judaica parece-nos ser
incompreensivel se ndo for feita a conveniente contex-
tualizagdo histérica e analise espaco-temporal que per-
mita ao leitor compreender o que esta por detras das
memorias e da ficcdo. Uma realidade travada por ciclos
migratérios desde a antiguidade classica até aos nossos
dias, divisora do povo eleito em duas grandes comuni-
dades: sefarditas e ashquenazis. Interessa, nesta medida
realgar o percurso dos ashquenazis, definir as suas dife-
rencas, salientar as suas dificuldades sociais, financeiras
e religiosas que os colocavam a margem da sociedade,
débeis; sujeitos aos massacres dos pogroms que na tltima
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década do século XIX se tornam no grande malogro da Europa Oriental, realizados de
modo sistematico.

Por aqui chegamos a Scliar e as suas obras. Ao embrenharmo-nos na leitura dos
seus romances e contos compreendemos a significante presenca da cultura judaica,
dentro de um vasto periodo temporal, que anima cerca de trés geracdes de descen-
dentes de judeus ashquenazim (1900-1970).

A questdo judaica é abordada desde a chegada ao Brasil da ICA _ uma associagdo
de apoio a colonizacao judaica para a América do Sul, no que concerne a fundagdo das
colénias; seu consecutivo malogro e fuga para os meios urbanos, numa constante
errancia. Os judeus foram alvo de nacionalismos fervorosos, de opressdes e rejeicdes
sociais ou de integracdes, danosas para a preservacdo da sua identidade comunitaria.
O shteltl preservava ao mesmo tempo que excluia. Esta situacdo gera graves conse-
quéncias mentais para as gera¢des vindouras que proliferam; integram-se; erram;
melancélicos e alienados, deambulam e frustram os sonhos dos seus avoengos.

A ideologia parece ser uma das apostas na mudanga. Interessa, pois, compreen-
der até que ponto ela estd interligada com o espirito religioso-messianico, com a
esperanca da edificagdo de Eretz Israel. Por aqui devemo-nos prolongar um pouco mais,
para que fique bem patente o lado dibio do comunismo e nacionalismo e o modo como
estdo profundamente imbricados no ideal sionista de Theodore Herzl.

Para preservar a identidade cultural judaica, resta a enorme esperanc¢a messidnica,
o humor e chassidismo, em beneficio de uma postura cada vez mais laica. A religido
sob a forma de crenga é posta de parte nas obras de Scliar, ndo deixando de estar, con-
tudo, constantemente presente nos medos, nas davidas, nas referéncias ao inferno e a
culpa judaica. A mulher (esposa e mée) é referida sempre a semelhanca da mae judia,
ultra-protectora. O humor corrosivo, tipicamente judaico, de presenca consolidada nas
obras de Scliar é mais um traco dessa tentativa de preservagdo cultural.

1V10acyr Scliar: O Homem e a Obra

No suporte de papel Moacyr Scliar nao transmite apenas ficcdo, acabando esta por
obter um papel relativamente minoritario. E antes a realidade que se sobrepde a ficcéo,
compreendendo claramente o retrato autobiogréafico do escritor em cada pormenor, em
cada traco de cada personagem. O lado fascinante dos romances de Scliar é o que nos
remonta invariavelmente ao documento biografico e memorialista, que confronta o es-
critor com o seu passado, e que o integra do ponto de vista humano num tempo e num
espaco.

Para uma andlise mais profunda da vida de Moacyr Scliar, frente as escassas infor-
magodes que possuimos sobre ele, recorremos as informacoes facultadas pelo préprio,
em artigos disponiveis na Internet e especialmente na sua obra, escrita em parceria com
Marcio de Souza, Entre Moisés e Macunaima’.

Moacyr Scliar nasceu em Porto Alegre, no Rio Grande do Sul, a 23 de Margo de
1937. Explica o autor que a sua vida oscilou desde a nascenca entre a assimilagdo da
cultura brasileira e a preservagdo dos seus habitos culturais judaicos. O autor ndo

'Vide, Moacyr Scliar e Marcio Souza, Entre Moisés e Macunaima. Os Judeus que descobriram o Brasil,2%ed.,
Rio de Janeiro, Garamond, 2000, 119 pp.
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deixa de referir que «Moacyr», nome atribuido pela mae, tem um intuito essencial-
mente assimilador, visto que foi este 0o nome do primeiro brasileiro®. A atitude da sua
mae ultra protectora, respeitando o tipico modelo da mulher judaica é, neste caso, a
de afastar as origens judaicas em prol do futuro do filho.

Quanto ao significado do nome, o autor com base na descrigdo feita por Alencar
no romance [racerma, no capitulo XXX da obra, atribui a «Moacyr» a mistura da dor e
ira, em suma o sofrimento’. Este sofrimento pode estabelecer uma intima associagao
com o sofrimento do judeu errante. A dor que Iracema sentiu ndo serd similar a dor
da mée judia? A mae que ultra protegendo os filhos das doencas; dos medos; das an-
gustias, transmitia-Thes o reconhecido complexo de Edipo com fortes consequéncias
no campo da psicandlise. Freud nédo deixa de ser mencionado, a esse propésito, por
Scliar, em A Majestade do Xingu.

Dos pais, emigrantes judeus russos, Moacyr Scliar partilha a problemética da emi-
gragdo judaica para o Brasil no dealbar do século XX.

O pai, José Scliar, emigrante judeu, oriundo da provincia russa da Bessarabia - para
onde havia sido encaminhada a grande maior parte das familias no século XIX - emi-
gra para o Rio Grande do Sul na segunda década do século XX, & procura de condicoes
de vida superiores as vividas na Russia, de extrema pobreza, tal como descrevem as
obras do poeta Scholem Aleichem* e do pintor Marc Chagall®. A esperanca de encon-
trar uma nova terra fértil em solos que careca de povoamento, anima as familias judias
russas.

Primeiro os Estados Unidos da América. Com o objectivo de realizar o velho
sonho americano, cerca de quatro milhdes de judeus deslocam-se principalmente para
Nova lorque, cidade emblematica, simbolo da esperanca anunciada nos versos da judia
Emma Lazarus, gravados na estatua da Liberdade®.

Por fim a chegada ao Brasil, cuja referéncia ndo é menos importante para os judeus.
Se por um lado os E.U.A. simbolizavam a liberdade, a ideia de que os primeiros habi-
tantes na América do sul fossem membros das “tribos perdidas” de Israel anima os ob-
servadores judeus «que tentaram encontrar analogias entre os costumes e vocabulos
indigenas e hebraicos. Sustenta-se a ideia de que Cristévao Colombo seria um judeu,
financiado por um consércio judaico para descobrir as terras onde os cristdos novos
pudessem recuperar a sua identidade». Scliar refere-se a estas ligacdes da comunidade
judaica ao Brasil como lenddrias, fantasiosas, mas acima de tudo como sérias mobili-
zadoras da emigracdo judaica para o Brasil.

Foi a partir deste imagindrio, criado a luz dos relatos de Marcos Iolovitch, que o
Brasil se tornou numa promessa edénica e essencialmente utépica, na possibilidade de
construir neste novo mundo Eretz Israel «\Numa manha clara de Abril (...) apareceram

*Ibidem, p. 63.

*Ibidem, pp. 127-129.

*Scholem Aleichem, mencionado nas obras de Moacyr Scliar, em especial n’A Majestade do Xingu, obra
em que fica patenteada de modo notério a saga da emigracéo judaica para o Brasil, na procura de paz, tran-
quilidade, igualdade social. A mesma igualdade social que buscavam num movimento politico igualitario,
como o comunismo. Veja-se, Moacyr Scliar, A Majestade do Xingu, Lisboa, Caminho, 2000.

°*Nao passara certamente despercebido o facto de grande parte das capas dos seus romances terem
ilustrados trechos da pintura de Chagall, o que demonstra de modo significativo a profunda imbricacéo
da memoéria na ficgdo em Scliar. Veja-se o violinista judeu que ilustra a capa de Entre Moisés e Macunaima
ou O Campo de Marte de Chagall em Os Deuses de Raquel.

*Vide, Moacyr Scliar e Marcio Souza, op. cit., p. 32.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 193



PATRiciA CARDOSO CORREIA

em Zagradowka, pequena aldeia russa da provincia de Kersan, lindissimos prospec-
tos com ilustracdes coloridas, descrevendo a exceléncia de um clima, a fertilidade da
terra, a riqueza e a variedade da fauna, a beleza e exuberéancia da flora de um vasto e
longinquo pais da América, denominado Brasil»;” Marcos Iolovitch continua com a
descricao magnificente da terra que adverte os judeus emigrantes para o sucesso do
projecto da ICA; «Sob um céu limpido e distante, de um azul muito doce, um lavrador,
chapéu de abas largas, camisa branca arremangada, empunhava encurvado, as rabicas
de um arado (...). Um pouco mais longe, no fundo, o ouro vegetal de extensos trigais
maduros. Mais além (...) coqueiros, palmeiras e florestas misteriosas. E, no primeiro
plano, destacando-se em cores vivas e fortes, um enorme pomar em que predomi-
navam laranjeiras, a cuja sombra porcos comiam lindas laranjas caidas no chao»®. Este
altimo trecho é repetido por Scliar no romance A Majestade do Xingu onde a referéncia
ariqueza e variedade da flora, em especial das &rvores de fruto, ganha relevo.’

Exposta a descricao da emigragdo das familias judaicas russas para o Brasil (onde
estd enquadrada a emigracao dos pais de Scliar), passamos seguidamente a educacao,
aos nucleos de convivéncia, as angustias e incertezas do autor compreendidas no pro-
tectorado da mde, pelo modelo de vida transmitido pelo pai e gracas as influéncias
politico-ideolégicas do tio, Henrique Scliar.

Scliar foi educado no Bairro do Bom Fim, cuja toponimia pressupde em si mesma
o destino de um povo, fornecendo elementos de estabilidade. Aqui ganha corpo a cons-
trugdo de um novo shteltl, reportando a todos os habitos comunitarios e culturais vivi-
dos na aldeia judaica da provincia russa da Bessarébia.

Neste periodo de finais dos anos trinta, principios de quarenta, os judeus russos ja
encontravam em Porto Alegre um apoio comunitério enraizado. Mais do que uma gera-
¢do de judeus russos encontrava-se presente em Porto Alegre, com filhos e netos que
nasceram no Brasil, tal como Scliar. Longe ficavam os tempos de insucesso agricola
organizado pela ICA. Agora a integracdo judaica no Brasil era mais do que notdria,
sobretudo no periodo pés Il Guerra Mundial, com o recrudescimento de nicleos
urbanos.

Com a possibilidade de criacao de um Estado Nacional (Israel °) e a democratiza-
¢do do Brasil, os judeus passam a obter os mesmos direitos dentro de uma nagéo for-
mada por multiplas etnias e nacionalidades. Os judeus adquirem voz activa na politica,
e grande parte da comunidade judaica estabelece ligagdo com o partido comunista
brasileiro. E o caso de Henrique Scliar, tio de Moacyr, que levou, tal como muitos ou-
tros judeus russos, para o Brasil o ideal da sociedade igualitaria proclamado na Revo-
lucdo Russa de 1917.

Vérios foram os judeus que participaram nesta Revoluc¢ao; como Trotski e Kafka ™,
referidos em obras de Scliar. Na verdade, esta posicdo era antagénica; em primeiro
lugar porque, em grande medida, para os comunistas o judeu continuava a ser sim-
bolo de dinheiro, de capitalismo e poder, poder esse que deveria ser exterminado a luz
da construcdo de uma nova sociedade igualitaria onde todo o cidaddo deve usufruir

’Ibidem, p. 27.

*Ibidem, p. 34.

*Vide, op. cit., pp. 17-19.

Em Novembro de 1947 a ONU reconheceu o direito a criacdo da nagao judaica, sendo criado em 1948
o Estado de Israel.

"Veja-se, a obra de Scliar, Os Leopardos de Kafka.
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dos mesmos direitos e deveres. Por outro lado, para o comunismo «a religido era o 6pio
do povo», como referira Marx, ndo sendo o judaismo excepcao a regra.

Era, portanto, a edificagdo desta sociedade utépica de cariz socialista que estes
judeus russos procuravam estabelecer no Brasil. E esta identificacdo ideolégica tem um
sentido bem mais amplo do que a primeira vista possa parecer. Sem davida que a am-
bicao de todo o judeu é o fim da desigualdade, da exclusdo. A semelhanca dos Kibutz
em Israel, o que Henrique Scliar pretendia obter (tal como tantos outros judeus) era a
profunda incorporagdo da comunidade judaica no Brasil. Vencendo o anti-semitismo,
muito comum na era Getuliana, objectivava alcancar uma voz activa na sociedade
brasileira.

A educacao de Scliar - retomando o tema - foi essencialmente pobre. A casa onde
vivia na Rua Fernandes Vieira carecia das necessidades basicas, como agua canalizada.

Foi a partir deste momento que, pela primeira vez, Scliar consciencializou-se da
diferenca social e cultural do judeu: o encontro das familias judias durante as tardes
que exaltavam memorias em torno dos velhos tempos da Bessarabia; o habito de falar
em iidiche e, sobretudo, a diferenca marcada pela exclusao social dos Goim: «Fora dos
limites do bairro, pisava-se terra estranha, hostil. No sdbado de aleluia nem mesmo no
Bom Fim era seguro; um dia depois da Sexta-feira Santa, que lembra a morte de Cristo,
hordas vingadoras vinham de longe para castigar os descendentes dos matadores de
Jesus»®.

Intimamente ligado ao movimento de exclusdo judaica estd o de assimilacao e des-
crenga, o que em parte pode ser motivado pelo desvio religioso dentro da prépria
familia (o caso do tio Henrique); pela educacdo num colégio catélico - como veremos
seguidamente - e, por ultimo, pela exclusdo contrastante do mundo goim hostil.

Em 1943, comecou os seus estudos na Escola de Educacdo e Cultura, conhecida
também por Colégio lidiche. Era muito inteligente destacando-se, por conseguinte, dos
restantes alunos, o que provocava a raiva dos colegas, ainda que de modo relativa-
mente tolerante. Ao fim ao cabo todos eles eram judeus e a questdo da exclusao social
ndo era colocada. O problema maior surge quando Moacyr, forcado a sair do Colégio
lidiche, com o terminar do ensino primério, é matriculado no Colégio Rosario, colé-
gio catolico. Este colégio parecia ser para a sua mde a tnica alternativa, ao compreen-
der que os restantes colégios, apesar de religiosamente mais tolerantes, eram extre-
mamente desorganizados.

«Mas eu ndo me livrei da maldicdo. Eu ja tinha introjetado os estereétipos judai-
cos. Sim os judeus eram mesquinhos. Sim os judeus eram avarentos. Meus novos cole-
gas volta e meia faziam alusdes - em tom de brincadeira, claro - a respeito. Resolvi-
-lhes dar uma li¢do eu me transformaria no anti-estereétipo. Achavam que os judeus
eram mesquinhos? Eu seria generoso. Avarentos? Seria perduldrio. Pagava sanduiches,
refrigerantes, cigarros, para todo o mundo.(...) Aos poucos fui descobrindo que nao
apenas os judeus do estereétipo eram avarentos (...). Muita gente era avarenta, muita
gente gostava de dinheiro. O mundo, eu constatava, estava cheio de judeus.» ™

O pensamento anarco-comunista do tio Henrique Scliar acabou por influenciar
Moacyr que, depois da criagdo do Estado de Israel em 1948, viveu momentos de ful-

Le., A forma como os judeus se referem aos membros que néo estdo integrados no judaismo. Em he-
braico significa gentio.

Vide, Moacyr Scliar e Marcio Souza, op. cit., p. 65.

“Ibidem, p. 68.
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gor em conjunto com os jovens da sua geragdo. Respirava-se um ambiente de revolta,
profundamente contestatario. A revolta contra a desigualdade social, contra a bur-
guesia parasita e o desejo de transportar a sociedade unicelular israelita - Kibutz - para
o Brasil. No fundo, a edificacdo de uma nova sociedade utépica a semelhanca da
reivindicada por Marx.

O sonho do movimento juvenil electrizou a adolescéncia de Scliar, profundamente
imbricado com os companheiros num espirito de fraternidade, igualdade e cumplici-
dade: «O companheirismo era fundamental, como o era a lealdade aos principios, as
ideias, aos ideais (...) O ideal sionista e socialista intimamente acoplados». Um movi-
mento de matriz marxista-leninista-estalinista que, em si mesmo, acabou por ser con-
trario a edificacdo do Estado de Israel. A Unido Soviética que primeiramente havia
apoiado a edificagdo do Estado de Israel, mais tarde acusa o sionismo de ser um movi-
mento com intengdes de cariz imperialista/ capitalista. Este movimento juvenil acabou
por ser altamente proveitoso no que respeita a preservagdo das praticas culturais ju-
daicas, dentro da comunidade brasileira. Scliar lia as obras de Jorge Amado da coleccado
«Romances do Povo», dedicada ao realismo socialista, ou por exemplo a obra de
Michael Gold, Os Judeus sem Dinheiro, que descrevia precisamente a vida dos judeus
pobres em Nova lorque.

Ambicionava a ascensao a verdadeira sociedade igualitéria, postos de parte os ma-
terialismos a termo individual e, consequente, a entrega colectiva ao trabalho agricola.
Por fim a alya,” o retorno a Israel. Porque Israel deveria de ser o exemplo da sociedade
utdpica, para onde, necessariamente, seria canalizada toda a cultura do povo judaico.”

No entanto, a busca do ideal utépico teria consequéncias bem mais complicadas
de ultrapassar do que o que poderia parecer a primeira vista. Ir para Israel era tam-
bém abandonar o Brasil e com ele a familia e um modo de vida. «No fim optei pelo
Brasil. Como eu, muitos companheiros»".

Depois de sair do movimento juvenil Moacyr foi recebeu apoio psiquiatrico, ainda
que as mazelas permanecam eternas. Essencialmente porque, tal como tantos outros,
fraquejou, ndo lutando por um mundo melhor, deixando persistir a velha culpa, agora
com um sentido redobrado de fraqueza e de angustia existencial. Este sentimento esta
presente em todos os seus romances.

A sedentarizagdo proporcionou a maturidade e com isto o casamento. Moacyr
casa-se com Judith, membro do antigo movimento juvenil.

Em 1962 forma-se em Medicina com a especialidade médica em satide ptblica, tor-
nando-se seguidamente médico num Lar de idosos da comunidade judaica de Porto
Alegre. Entre as geragdes antecedentes, Scliar estabelece um convivio que vai de en-
contro as suas origens, criando-se um ambiente de predominio da meméria da cultura
e praticas judaicas.

Em 1970, Scliar permanece trés meses em Israel. Um velho sonho concretizado. E
apenas o tempo suficiente para fazer uma formacao em Satide Pablica em Beer Sheva,
entdo uma pequena cidade situada a entrada do deserto de Neguev. A especializagdo
em Sautde Publica foi fortemente inspirada no movimento juvenil socialista em que par-

*Precisamente o contrario do movimento da didspora, a alya, palavra hebraica, ia de encontro aos ob-
jectivos sionistas na chegada das comunidades judaicas, pulverizadas por todo o mundo, a Israel. Veja-se,
Simon Epstein, Histoire du Peuple juf. De 1914 a nos Jours, Paris, Hachette, 1998, pp. 221-275.

*Vide, Moacyr Scliar e Marcio Souza, op. cit., p. 73.

“Ibidem, p. 74.

196 REVISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES



MOACYR SCLIAR - IMAGENS DE JUDAISMO NA CULTURA BRASILEIRA

ticipou, visto que a satde publica estabelece um contacto mais directo com o povo
carenciado®. Apesar de compreender nesse momento que Israel ndo era o grande kibutz
idealizado, representante da sociedade utépica; era, sem davida, um pais onde exis-
tia uma pluralidade de problemas sociais, enfrentados com coragem, vitalidade e di-
namismo. «Voltei de Israel orgulhoso do meu judaismo - e isto se reflectiu na minha
literatura. Até entdo eu escrevera contos sem uma tematica definida (...). A experién-
cia de Israel foi importante para mim e bem assim a leitura dos escritores judeus norte-
-americanos - Saul Bellow (...) Philip Roth, Norman Mailer, Bernard Malamud...» "

Por esta altura (1972) escreve o seu primeiro romance de cariz judaico, A Guerra
do Bom Fim, que fala das criancas deste bairro, no periodo da Segunda Guerra.
Um pouco antes da publicacao do livro morre a sua mée, o que provoca uma sensagao
de mau estar no escritor. As histérias da mée; as preocupacdes; as lembrangas, de um
modo geral, invadem toda a literatura scliariana, em especial nos romances. Os exem-
plos que se seguem de escrita como O Exército de um Homem s6, ou a educacao de uma
jovem n’Os Deuses de Raquel, nao deixam de remeter as eternas memorias da educacao
materna. E de facto, depois de uma leitura demorada sobre as obras deste autor, com-
preendemos que um dos pontos chave é indubitavelmente o papel da mae e da mulher.

Seguiram-se obras de destaque como O Ciclo das Aguas; O Centauro no Jardim - pre-
miado recentemente, no ano de 2002, pelo Yiddish Book Center como o tinico livro
brasileiro integrado nos cem melhores livros sobre a tematica judaica escritos ao nivel
mundial nas duas tltimas centenas de anos, por isso, a obra mais conhecida de Scliar
A Estranha Nagio de Rafael Mendes; A Majestade do Xingu e por altimo, A Mulher que es-
creveu a Biblia. Em todas elas Scliar premiou-nos com o seu bom humor, tipicamente
judaico, numa profunda imbricacdo do mundo da fantasia (do exotismo e erotismo
constantes) com a histéria da emigracdo judaica para o Brasil nas primeiras décadas
do século XX.

Uma relacao atipica é a que estabelece com a religido, visto que se por um lado ne-
cessita impreterivelmente desta, em particular sobre o ponto de vista cultural, mani-
festando, inclusive, um continuo chassidismo nas suas obras;* por outro afasta-se sem-
pre que possivel do dogma religioso. Esta situacao torna-se compreensivel a luz do
pensamento do autor:

«Judaismo nao é para mim uma religido - os rituais religiosos judaicos pouco
diferem dos rituais de outras religides. Judaismo é para mim uma rica cultura, expressa
na histéria, na literatura, na arte, no humor até. Nao sei que futuro poder4 ter esta cul-
tura, diante do rapido processo de assimilagdo. O que eu posso fazer é dar uma minds-
cula, modéstia colaboragdo para que ela, de algum modo, sobreviva, para que o Bom
Fim figure no mapa do mundo judaico.»

Ao consagrar-se enquanto escritor passa a participar em congressos, conferéncias
a nivel internacional. Foi precisamente a publicagdo dos seus romances nos Estados
Unidos; Franca; Alemanha; Espanha; Portugal; Suécia; Argentina; Colémbia; Israel,
entre outros paises, que permitiu Moacyr obter prémios de louvor no Brasil, tais como:
Prémio Joaquim Manuel de Macedo (1974); Prémio Erico Verissimo (1976); Prémio Cidade

*Sobre isto veja-se o papel de Noel Nutels em Majestade do Xingu, op. cit.

Vide, Moacyr Scliar e Marcio Souza, op. cit., p. 76.

*Sobre chassidismo ou hassidismo veja-se Moacyr Scliar, Judaismo. Dispersio e Unidade, pp. 82-86; Boris
Fausto, Negdcios e Ocios. Histérias da Imigracio, Sao Paulo, Companhia das Letras, reimp. 1997, 230 pp.,
pp- 46-49.
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de Porto Alegre (1976); Prémio Guimardes Rosa (1977); Prémio Brasilia (1977); Prémio
Jabuti (1988 e 1993).

Em 1993 e 1997 foi Professor convidado da Brown University (E.U.A), com uma
ligagdo imediata ao Department of Portuguese and Brazilian Studies.

De uma vasta obra composta por mais de 47 publica¢des, Moacyr dispde de uma
pandplia de temas extremamente diversa. Entre a ficgdo exética, as cronicas a literatura
juvenil, Moacyr expande o seu pensamento, em particular no que respeita a condicéo
judaica no Brasil contemporaneo. Sao fragmentos do mundo fantastico misturados
com memorias reconditas, ou antes colectivas. Mas sdo antes de mais alteragGes e con-
firmagdes de uma realidade muito prépria; a de um descendente de exilados que par-
tilha, dentro do «gueto» do Bom Fim, o sentimento dos seus ascendentes: o da exclusdo.

e\
Ubras publicadas pelo Autor até ao ano 2002

Contos

- O Carnaval dos Animais, Porto Alegre, Movimento, 1968.

— A Balada do Falso Messias; Sdo Paulo, Atica, 1976.

- Historias da Terra Trémula, Sao Paulo, Escrita, 1976.

- O Anio no Televisor, Porto Alegre, Globo, 1979.

- Os Melhores Contos de Moacyr Scliar, Sao Paulo, Global, 1984.

- Dez Contos Escolhidos, Brasilia, Horizonte, 1984.

- O Olho Enigmitico, Rio de Janeiro, Guanabara, 1986.

- A Orelha de Van Gogh, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1995.
- O Amante de Madonna, Porto Alegre, Mercado Aberto, 1970.

- Os Contistas, Rio de Janeiro, Ediouro, 1997.

Romances

- A Guerra do Bom Fim, Rio de Janeiro, Expressdo e Cultura, 1972

- O Exército de Um Homem s, Rio de Janeiro, Expressao e Cultura, 1973.

- Os Deuses de Raquel, Rio de Janeiro, Expressdo e Cultura, 1975.

- O Ciclo das Aguas, Porto Alegre, Globo, 1975.

- Meés de Cies danados, Porto Alegre, L&PM, 1977.

- Doutor Miragem, Porto Alegre, L&PM, 1979.

- Os Voluntdrios, Porto Alegre, L&PM, 1979.

- O Centauro no Jardim, Rio de Janeiro, Nova Fronteira, 1980.

- Max e os Felinos, Porto Alegre, L&PM, 1981.

- A Festa no Castelo, Porto Alegre, L&PM, 1983.

- A Estranha Nagio de Rafael Mendes, L&PM, 1983.

- Cenas da Vida miniiscula, Porto Alegre, L&PM, 1991.

- Sonhos Tropicais, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1992.

- A Majestade do Xingu, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1997.

- A Mulher que Escreveu a Biblia, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 1999.
(Prémio Jabuti 2000).

- Os Leopardos de Kafka, Sdo Paulo, Companhia das Letras, 2000.

- Eden Brasil, Sao Paulo, Companhia das Letras, 2002.
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Ficgdo Juvenil

- Cavalos e Obliscos, Porto Alegre, Mercado Aberto, 1981.

- Memérias de um Aprendiz de Escritor, Sao Paulo, Companhia das Letras, 1984.
- No caminho dos Sonhos, Sao Paulo, FTD, 1988.

- O Tio que flutuava, Sao Paulo, Atica.

- Os Cavalos da Repiiblica, Sao Paulo, FTD, 1989.

- Pra Vocé eu conto, Sao Paulo, Atual, 1994.

- Uma Historia s6 pra mim, Sao Paulo, Atual, 1994.

- Um Sonho no carogo do Abacate, Sao Paulo, Global, 1995.

- O Rio Grande Farroupilha, Sdo Paulo, Atica, 1995.

Crénicas

- A Massagista japonesa, Porto Alegre, L&PM, 1984.

- Um Pais chamado Infincia, Porto Alegre, Sulina, 1989.

- Diciondrio do Viajante insdlito, Porto Alegre, L&PM, 1995.

- Minha Mie nio dorme enquanto Eu ndo chegar, Porto Alegre, L&PM, 1995.

Ensaios

- A Condigio Judaica, Porto Alegre, L&PM, 1987.

- Do Magico ao Social. A trajectéria da Savide puiblica, Porto Alegre, L&PM, 1987.

- Cenas Médicas, Porto Alegre, Editora UFRGS, 1988.

- Caminhos da Esperanga. A Presenca judaica no Rio Grande do Sul, Porto Alegre,
Riocell, 1990.

- Se eu Fosse Rothschild, Porto Alegre, L&PM, 1993.

- Judaismo. Dispersio e Unidade, Sdo Paulo, Atica, 1994.

- Oswaldo Cruz, Rio de Janeiro, Relume-Dumara, 1996.

- A Paixio transformada. Historia da Medicina na Literatura, Sao Paulo, Com-
panhia das Letras, 1996.

- Moacyr Scliar e Marcio de Souza, Entre Moisés e Macunaima. Os Judeus que des-
cobriram o Brasil, Rio de Janeiro, Garamond, 2000.

- O Livro da Medicina, Sao Paulo, Companhia das Letras, 2000.

7N
Us Pogroms e a Questdo Judaica no século XIX.
A Criagdo ICA.

Uma das questdes centrais das obras de Moacyr Scliar é o problema da emigragao
judaica e a chegada ao Brasil. Importa por isso compreender o principal desencadeante
desses grupos de judeus, oriundos especialmente do leste europeu. A recuperacao da
condicdo humana torna-se no primeiro objectivo a alcancar por esta comunidade,
ainda que correndo o risco de perda ou degeneragdo da sua identidade cultural. Trata-
se de uma opg¢do em busca da sobrevivéncia.

A defini¢ao espago-temporal requer, inevitavelmente, uma identificagdo dos agen-
tes desencadeadores dos factos. Falamos de ashquenazim, comunidade judaica que
anima os romances e as memdorias pessoais do proprio escritor. A palavra «ashque-
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nazim» deriva de “ashquenaz,” aquele que descende de Noé, o germano-eslavo,” es-
tando isso relacionado com a sua localiza¢ao geogréfica na Europa Central e Oriental.
Os ashquenazim figuram pela primeira vez no livro Génesis, X, 3. De acordo com Adol-
fo Benarus é o nome de um dos filhos de Gomer que é considerado como um antepas-
sado dos alemaes. Os ashquenazim distinguiam-se dos sefarditas ndo s6 pelo idioma
adoptado, bem como os ritos e praticas que até aos dias de hoje continuam distintos:
0 aspecto exterior menos cuidado; a mistura linguistica que compunha o iidiche, em
contraste com a preservagdo do ladino por parte dos sefarditas, independentemente
da lingua falada no pais; sendo também adeptos fervorosos do Talmude.” A vida do
judeu ashquenazim é essencialmente a vida do Gueto.

A Van |
Ashquenazis e befarditus

Para compreender a distingao entre ashquenazim e sefarditas deve-se referir que,
ap6s a primeira grande didspora, os judeus dividiram-se em duas comunidades dis-
tintas, que ao longo dos tempos adquiriram caracteristicas, radicalmente diferentes,
relacionadas com uma adaptacdo geografica e cultural; bem como com as necessidades
migratorias de que, nos finais século XV, os sefarditas foram alvo, impulsionadoras de
uma segunda didspora junto aos principais centros econémicos do mundo conhecido®.
Um dos factores que promove a disseminacéo dos sefarditas juntos aos principais nt-
cleos de comércio. Criam-se novos centros de riqueza promulgada pelos judeus que
diversificam as suas actividades: desde homens de negdcios; banqueiros; assentistas
até ao comum mercador de tecidos, ou pequeno lojista. Atingem, desta feita, uma
dimensao completamente distinta dos ashquenazim, com uma area geografica, por sua

?Vide, p. 3.

* Vide, Adolfo Benarus, Os Judeus. Histéria Estranha Deste Povo, Até aos nossos Dias, Lisboa, Portugal-
-Brasil Editora, [s.d.], 291 pp., pp. 180-205.

*Falamos dos anos dramaticos de 1492 e 1497. O primeiro data a expulsao dos judeus de Castela pelos
Reis Catolicos deste pais que promoveu um subsequente surto migratério de muitas familias judias para
o territério portugués, bem como para outros paises, como Itdlia e paises mugulmanos. Mas semelhante
situacdo preparava-se para acontecer em Portugal. O reinado de D. Jodo II tinha claramente indiciado uma
mudanga na situagao dos judeus que veio a ser concretizada em 1497 por D. Manuel I, depois de ter casado
com a filha dos Reis Catolicos, D. Isabel, em 1496. A imposicdo da conversdo forcada parecia desejar man-
ter grande parte destas familias no pais, agora sob uma aparéncia crista-nova, que por certo fornecer-lhes-
-ia regalias, até entdo s6 alcancadas por cristdos. Parte das familias acaba por fugir, recusando-se a rene-
gar o culto. Mas o maior problema surge no reinado de D. Jodo IlI, com o estabelecimento do Tribunal do
Santo Oficio que vem perseguir todos os marranos (isto é cristdos-novos que mantém as praticas judaicas
de modo oculto). Muitas vezes os processos eram iniciados com provas insuficientes, por vezes forjadas
por pequenas dissidéncias familiares, vingangas, mas na sua maior parte eram dentincias forcadas de fa-
miliares, alvos da tortura inquisitorial, que viam-se obrigados, sob a ameagca do flagelo, a denunciar as prati-
cas judaizantes de outros. A fuga era, na maior parte das vezes, a primeira opcao. Ndo era em vao que os
cristdos-novos procuravam os territorios em que a Inquisi¢do tinha um menor alcance como Brasil, estabe-
lecendo aqui, muitas vezes, ponte com Angola (Luanda), devido a interesses de cariz essencialmente
comercial que esta despertava (escravos e agticar como os principais produtos; dinamizadores de trocas
comerciais estabelecidas entre os dois territérios da coroa). Mas era sobretudo para os grandes centros
econdémicos e comerciais da Europa que os cristdaos-novos acabavam por se deslocar, em busca de novas
oportunidades. Em primeiro lugar estavam os nticleos protestantes que faziam do comércio uma activi-
dade de cariz essencialmente utilitario, permitindo simultaneamente a prética do culto judaico. A dupla
identidade garantia uma certa mobilidade a essas familias.

Cf., Cecil Roth, Historia dos Marranos. Os Judeus Secretos da Peninsula Ibérica. Trad. de José Saraiva e
Apresentacdo de Herman P. Salomon, Porto, Civilizagao, 2001, 249 pp.; Max Weber, A Etica Protestante e 0
Espirito do Capitalismo. Trad de Ana Falcao Bastos e Luis leitdo, 4’ed., Lisboa, Presenca, 1996, 224 pp.
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vez, muito mais restrita e com uma vaga de emigracdes também mais tardia, dentro
da Europa Oriental e Central.

Até ao comeco da época moderna ndo havia uma presenca judaica significativa na
Europa Oriental, com excepgdo dos Khazars, povo que ocupava uma vasta faixa do
territério da Crimeia e que no século VIII converteu-se ao judaismo. Mas a chegada
dos russos oriundos de Kiev levou a expulsdo, morte, ou conversao forcada dos Kha-
zars. Os que permaneceram judeus deslocaram-se para a Polénia, Litudnia e Russia,
locais aos quais simultaneamente chegavam populagdes judaicas oriundas da Europa
Ocidental. No século XII os habitos culturais e adaptagdes geogréficas tinham criado
povos completamente diferentes, cuja lingua e grafismo resultavam dessa adaptagdo
e assimilagdo cultural: enquanto que os sefarditas encontravam uma lingua com base
no espanhol arcaico misturado com o hebraico, denominada de ladino, os ashquenazim
encontram no #idiche uma profusa imbricagao cultural das suas raizes hebraicas com
o germano-eslavo antigo.

Durante os séculos XVI e XVII os ashquenazim, sediados essencialmente na Ale-
manha, ndo conseguem obter a prosperidade dos judeus da Holanda, nem a liberdade
dos judeus do Império Otomano. Reduzidos a literatura em iidiche e ao pequeno
comércio, viam a sua intervencao na sociedade cada vez mais restringida a determi-
nadas tarefas, com o grassar do anti-semitismo. As perseguicdes do século XIV e XV
na Alemanha e por toda a Europa Central, acabaram por empurrar os ashquenazim para
a Polénia onde obtiveram prosperidade no século XVI. «A nobreza polaca, corajosa e
brilhante, amiga do fausto, mas tdo imprevidente, na vida particular como na vida
publica, tinha necessidade dos israelitas sobrios, inteligentes e econémicos.»*

Mas o papel de burguesia intermediaria, que vinha sendo assumido pelos judeus
polacos, ndo tardou a despertar invejas por parte dos estratos sociais mais baixos, bem
como necessitou de financiar, como grandes dispéndios grande parte dos nobres.
Desta feita, no século XVII findou a prosperidade judaica.

Com a chegada dos cossacos ao poder, adeptos de uma religido grega oposta ao
catolicismo e judaismo, liderados por Chmielnicki iniciam-se massacres aterradores
sobre os judeus, tendo sido milhares deles vendidos como escravos, outros tantos
para escapar a morte acabaram por se converter a religido grega. Depois de findadas
estas incursodes, outras foram iniciadas na Russia e na Suécia nos anos de 1648 e 1658,
tendo sido liquidados mais de 20 mil judeus.”

De facto, na Alemanha e na Austria os preconceitos anti-semitas eram de tal modo
fortes que nem a intervencao da Igreja protestante, mais favoravel ao judaismo, im-
pediu a chacina motivada pelos pogroms.

No século XVIII perdura o movimento anti-semita quando a Imperatriz Maria
Teresa ordena, no ano de 1745, uma expulsdo em massa dos judeus da Boémia e
Moravia. Apenas os mais ricos conseguiam, através de subornos, ser defendidos pelo
monarca local. Acabou por ser fixado um ndmero de familias toleradas nestas duas
provincias, espraiando-se as restantes por diferentes areas. No principio deste século,
a comunidade israelita na Alemanha era uma das mais vastas, que acabou por pros-
perar intelectualmente gragas a Moisés Mendelssohn com a promocao da regeneracéo
politica e social do povo judeu.

* Adolfo Benarus, op. cit., p. 193.
*Ibidem, p. 193.
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As formas comportamentais sdo invariavelmente distintas, visto que o grau de
aculturacao sefardita enriqueceu em muito a sua cultura e lingua (com coesos contri-
butos fornecidos por exemplo a literatura ibérica diminuindo em simultaneo a sua ori-
ginalidade cultural. A isto deve-se a ja aqui referida profusao cultural, integragdo e
adaptagdo nos habitos e culturas locais; imiscuindo-se contributos civilizacionais e
comunitdrios. Uma vasta margem de adaptacdo que faz da cultura sefardita uma cul-
tura mais sofisticada e assimilada que a ashquenazi.

Esse grau de inadaptacdo tem necessariamente a ver com a pouca integracao e ca-
pacidade de ascensao social dos judeus russos e polacos, menos influenciados pelos
meios em que viviam, carecendo de mais necessidades. A ascensao que poderia mudar
o rumo das suas vidas e com isso enriquecer o nivel cultural ndo sucedeu. Contraria-
mente aos sefarditas, os ashquenazis nunca extravasaram a profissdo do pequeno
artesdo; vendedor ambulante, na sua maioria alfaiates que Moacyr Scliar define em al-
gumas das suas obras como os clientelchick e gravatnick.

As proprias areas geograficas de concentragao ashquenazi ndo permitiam um gran-
de crescimento social e econémico, visto que eram consideradas, ja nos séculos XVIl e
XVIII, areas subdesenvolvidas, muito aquém do nivel econémico da farta Europa.”
Nao tendo sido grande a aposta da realeza na massa judaica (de modo a possibilitar
um desenvolvimento nos referidos niveis econémico e cultural), a segregagéo social
da comunidade judaica nunca foi, também, verdadeiramente conseguida: permane-
cendo os ashquenazim isolados em regides e aldeias especificas, apelidadas de shteltls;
ao mesmo tempo que eram tolerados sempre enquanto minorias oprimidas pelo anti-
-semitismo.

As suas actividades estavam delimitadas as artes e oficios, longe da propriedade
rural, restrita aos mais nobres estratos sociais. Fica assim compreendido o motivo que
levou a ligar os judeus a massa de trabalhadores pobres que protestavam em nome da
igualdade social no tempo de Marx. O associativismo do corpo de trabalhadores a es-
querda comunista, considerando-se como a massa social oprimida, cedo levou a que
a pequena minoria judaica passasse a identificar-se com essa massa de revolucionarios.
Contudo, o judeu, considerado o eterno bode expiatério, ndo podera nunca estar ple-
namente relacionado com a esquerda politica em que a «religido é o 6pio do povo».

Muito mais ortodoxos, os ashquenazis adquirem uma postura directamente ligada
ao folclore judaico, de cariz chassidico e humoristico, uma atitude que faz aproximar
esta comunidade dos seus valores sociais e culturais e afasta-la, um pouco, da miséria
circundante, que os restringe a pequenos territérios definidores da sua nao inser¢do
social. O sentimento de tristeza e angtstia estd ligado a um humor altamente corro-
sivo que ao mesmo tempo adoga no convivio estabelecido entre familias. Este ambien-
te que trespassa um misto melancélico é comummente descrito em livros de Scliar.

Os sefarditas voltam a emigrar para o Brasil no século XIX, conjuntamente como
os ciclos de emigracao judaica russos e polacos. Perante tal, as diferencas comporta-
mentais e civilizacionais tornam-se evidentes, bem como o pouco desejo de estabele-
cer lagos matrimoniais entre as duas comunidades, ja tao distantes cultural e social-
mente. Inclusive os ramos de negodcios a que vao se dedicar sao diferentes. Em Porto
Alegre as duas comunidades judaicas vao coexistir nas primeiras décadas do século
XX, mas em muito menor ntimero sefarditas que ashquenazis, com uma integragdo em

*Vide, Moacyr Scliar, O Judaismo. Dispersio e Unidade, Sao Paulo, Atica, 1994, 120 pp., p. 81.
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bairros a semelhanca dos shteltls russos significativa. O exemplo que nos fica da liter-
atura de Scliar é o do Bairro do Bom Fim.

Por outro lado, os sefarditas tendencialmente deslocam-se para os grandes centros
urbanos como Sao Paulo ou Rio de Janeiro, sendo grandes lojistas e empresérios liga-
dos aos ramos do mobilidrio e confeccdo de tecidos. A capacidade de integracédo é mais
facil. No artesanato; marcenaria; carpintaria; leitarias; vendedores ambulantes e peque-
nos lojistas (posteriormente ja ligados a fungdes administrativas das profissoes liberais)
continuam a dominar as profissdes ashquenazim, sempre direccionadas, conforme é
possivel ver em Scliar, para pequenos bairros habitacionais, pequenas vilas. Os senti-
mentos e formas comportamentais tém que estar adequados a estas diferencas.

Moacyr Scliar ndo deixa de fazer mencédo a estas realidades distintas na sua obra
O Exército de Um Homem S6%, quando confronta duas personagens judias, um judeu assi-
milado sefardita e um revoluciondrio asquenazi. Entre Benveniste e Guinsburg (também
conhecido por Capitdo Birobidjan) cria-se um ambiente cortante. «Birobidjan segue-o
gritando: - Benveniste! Seras submetido ao Tribunal do Povo! Burgués reacionario!...»

Parece-nos interessante fazer referéncia a obra que obedece a parametros autobi-
ograficos do historiador Boris Fausto, ele préprio resultado de uma ndo muito bem
vista unido entre sefarditas e ashquenazim, geradora de um ambiente seco entre as duas
familias. Apesar de, em si mesma, essa juncao possibilitar a reunificacdo do povo ju-
deu num todo. Ainda assim, o relacionamento, entre sefarditas e asquenasis, é sem-
pre possivel e preferivel ao relacionamento com os chamados goim.*

Os Pogroms. Agravantes e geradores dos primeiros surtos migratérios. A ICA

«De ferro e aco, frios e mudos,

Forja um coragdo, oh, homem, e avanga.
Vem, vamos a cidade onde se fez a matanca.
Mira com teus olhos, toca com tuas maos,
nas paredes nas portas, nas pilastras, nos muros,
na madeira e nas pedras das ruas,
as manchas de sangue negro e ressequido.»*

A palavra pogrom tem por significado massacre, aplicando-se normalmente aos
massacres anti-semitas que se verificaram ao longo dos séculos com alguma frequén-
cia no Ocidente, ainda que essa frequéncia tenha aumentado exponencialmente na Eu-
ropa Oriental sobre os judeus russos, nos finais do século XIX e primeiras décadas do
século XX.

O judeu como «bode expiatério», o eterno culpado de todas as desgracas, o assas-
sino de Cristo, o préprio Anti-Cristo... Parece ser este o argumento que recai sobre a
totalidade dos massacres que no seu cerne demonstram alguma ambiguidade, espe-
cialmente no que concerne aos massacres russos cujas justificacdes ao longo das dé-
cadas tornam-se cada vez mais incompreensiveis.

7Vide, Moacyr Scliar, O Exército de um Homem sd, Lisboa, Caminho, 2002, 151 pp., pp. 142-143.

*Vide, Boris Fausto, Negdcios e Ocios. Historias da Imigracio, Sio Paulo, Companhia das Letras, reimp.
1997.

*Veja-se o poema de Chaim Nachman Bialik, sobre o pogrom de Kishinev, 1903, A Cidade da Matanga.
Cfr., Moacyr Scliar, Judaismo..., p. 90.
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O ano de 1881 foi um ano voraz a nivel de mudancas sociais e politicas.
Comecavam a desenvolver-se os ideais revoluciondrios que tinham como objectivo re-
tirar o poder absoluto do Czar. Por outro lado, desenvolvia-se a ideia de fundar uma
instituicdo de apoio a emigracdo judaica para a América, crescendo o sonho de liber-
dade em muitas familias judias que encontravam neste continente a resposta as suas
inquietacdes.

A sociedade era designada de Am Olam, criada na Russia por Peretz Imolenski, e
tinha 0 mesmo objectivo que mais tarde vai ser fornecido a ICA: a criagdo de colénias
agricolas judaicas, desta vez nos E.U.A. Esta associacdo tinha uma directa ligacao aos
ideais sionistas e socialistas ansiando, os seus lideres, pela criacao de comunas socia-
listas no novo mundo, que viabilizassem a criacdo de uma sociedade hebraica de
direitos e deveres iguais: «o sonho de Sido».

Um contingente de cerca de setenta profissionais era enviado na Primavera de
1881, sucedendo-se novas vagas migratérias de 1881 para 1882. Os imigrantes dirigi-
ram-se essencialmente para Nova lorque, criando-se quatro colénias em Louisiana e
outra em Portland (Oregon), esta mais duradoura que as primeiras. Estas familias eram
oriundas de cidades russas como Kiev; Kremenchung; Vilna e Odessa. New Odessa foi
o nome dado a colénia de Portland, que resistiu até 1887.*

O esforgo resultou gorado dado que as familias acabaram por se dispersar, sem
conseguirem obedecer a organizacdo em comunas, fazendo com que a populacao des-
moralizasse e acabasse por ficar frustrada. O resultado da dispersao foi o envolvimento
na vida politica socialista de Nova Iorque para o pequeno grupo bem sucedido a nivel
intelectual, que chegou a ocupar um lugar de destaque politico e ideolégico.

Ao mesmo tempo na Russia o ano de 1881 desencadeou um dos principais grandes
pogroms, motivado pelo envolvimento dos judeus no socialismo, pelos surtos migra-
térios, mas sobretudo pelo assassinato do Czar Alexandre II. Os judeus foram os prin-
cipais incriminados pelos populares, identificados com as novas tendéncias socialista-
marxista, que paradoxalmente eram também anti-semitas!

O processo de russificagdo, intimamente ligado ao anseio de criar na Russia um
estado consolidado de uma tnica religido, a Ortodoxa, levava o Czar a pensar consi-
deravelmente neste massacres como uma forma de eliminacdo destas minorias indese-
jadas e nunca segregadas ao pais. Este processo vai receber maior énfase na primeira
década do século XX, coincidentemente uma das décadas com maiores indices de
imigracao russa e polaca para a América do Sul, em especial Brasil.

O reinado do Czar Alexandre III, sucessor do assassinado Alexandre II, foi dos
mais turbulentos a nivel de persegui¢Ges anti-semitas. A ideia de criar mais organiza-
¢Oes a semelhanga de Am Olam surge como algo inevitavel para a salvacdo do povo
judaico da Europa do Leste. A partir da tltima década de XIX muitos judeus russos
estabeleceram-se em paises da Europa Central e Ocidental (inclusive em Inglaterra),
mas também estes paises colocavam algumas restri¢des a emigracdes judaicas. Estas
restri¢des surgiam especialmente da parte dos governos nacionalistas asssim como por
parte das comunidades judaicas locais, que necessitavam de mais apoios logisticos e
financeiros. A ICA surge neste entrecho.

Grandes magnatas judeus tornavam-se simbolos de poder econémico, politico e
social. E o seu papel de relevo a nivel mundial permitiu-lhes fundar organizacées de

*Nachman Falbel, «Uma Colonizagdo Judaica no Interior de Sao Paulo» in, 8 pp., p. 1.
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ajuda humanitaria e apoio a estas familias judaicas que foram alojadas na América. Ini-
cialmente na América Latina, onde a vasta extensdo de terra poderia permitir um im-
plantacao frutifera (em todos os niveis) destas populagdes que, perante solos tdo férteis,
fariam da agricultura a sua nova ocupacao, a sua nova forma de vida.

Bardo Maurice Hirsch (1831-1896),"" um dos maiores homens de negécios e filan-
tropos alemaes, aparecia em meados do século XIX com uma incalculavel fortuna, ava-
liada acima dos 100 milhdes de francos, ele préprio proprietario do Estado da Baviera,
associado, via matrimonial, & importantissima empresa de negocios e banca Bischoff-
sheim & Goldschmidt em Bruxelas. Quando Hirsch compreendeu os problemas que
atravessavam a comunidade judaica russa resolveu fornecer parte da sua fortuna para
a criagao de um projecto que depois da sua morte foi continuado pela sua mulher, Clara.

Um milhao de francos foram fornecidos a Instituicao da Alianca Israelita Universal
para apoiar primordialmente a cultura, mediante a criacao de escolas - seria um marco
de apoio extraordinario dentro de uma comunidade que fazia da cultura um dos prin-
cipais interesses dentro do judaismo. Para consolidar a sua alianga com esta Institui-
¢do, passou a estabelecer o donativo anual de cerca de 400 mil francos.

Posteriormente resolveu fundar a sua prépria institui¢do, The Baron Hirsch Foun-
dation, com objectivos similares, relativos a educagdo de judeus, na Galicia e Bukov-
ina, em 1888; bem como em Nova lorque, com o fim de fornecer apoio aos imigrantes
que 14 chegavam.

Em 1891 chega a vez da criacdo da ICA ou JCA (Jewish Colonization Association)*
que pretendia precisamente fornecer ajudas ao estabelecimento das familias judias rus-
sas e polacas na América do Sul: primeiro Argentina e posteriormente Brasil. Uma pri-
meira recusa foi dada por parte da Russia, apoiando o projecto mais tarde, no ano de
1892, num comité central formado em Sao Petersburgo, sendo entendido que deveriam
de ser primeiramente estabelecidas colénias na Argentina que permitissem receber as
familias.

Apesar de Hirsch ter apoiado a colonizagdo da América do Sul negou prestar a
mesma espécie de apoio ao movimento sionista. Theodore Herzl, fundador deste mo-
vimento, sobre os mesmos moldes da ICA, pretendia restabelecer a unidade nacional
num retorno do povo de Israel & antiga Palestina. Mas o apoio negado por Hirsch faz
da ICA uma concretizacdo pessoal essencialmente humanitéria. Contudo, por mais que
as intengdes de Hirsch se desviassem dos ideais sionistas, a inequivoca proximidade
temporal da criacdo da ICA em 1891 a Organizacdo Sionista Mundial em 1897 nao
deixa margem de duvidas que havia um movimento muito forte intimamente ligado
ao emergir da ideologia comunista em busca da Alya, a grande didspora para a Terra
Prometida.

O movimento sionista apesar de tudo ndo conseguiu ser consolidado, com dema-
siadas cisdes e querelas no seu seio, porém, as sementes tinham sido langadas na terra
e brotariam em 1948, com a fundagdo do Estado de Israel. O movimento sionista, que
desabrocha numa época de turbuléncia e flagelo econémico mundial, uma época asso-

*'Sobre Maurice Hirsch veja-se A.A. V.V., Encyclopaedia Judaica, vol. 8, Jerusalém, [s.n.], 1971; 1690 pp.;
pp- 506-507.

“Sobre a ICA veja-se Egon e Frieda Wolff, Judeus nos Primordios do Brasil-Répiiblica. Visto especialmente
pela documentacdo do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Biblioteca Israelita da Bialik, [1979], pp. 321 a 345; Jeffrey
Lesser, Welcoming the Undesirables. Brazil and the Jewish Question, Berkeley, Los Angeles, Califérnia, Uni-
versity California Press, 1995. 177 pp.
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lada pelas consolidagGes dos poderes nacionais, a nivel politico, econémico, geogréfico,
cultural (era por isso uma época de afirmacéao e consolidagdo de identidades), acaba por
servir os “dois fiéis da balanga”: se por um lado era conveniente que o sionismo fosse
um movimento construtor de uma identidade nacional; era também um modo de ex-
pulsar todas as minorias que nao faziam parte de outros territérios nacionais, como o
caso mais significativo da Alemanha nazi, que interpretara o sionismo do modo que lhe
parecera mais conveniente a sua ideologia. No fundo, as variantes interpretativas do
sionismo tornavam-se, desta feita, confortaveis, adaptadas as necessidades dos Estados
Totalitarios®.

Nesta tltima década do século XIX, também a situacao social dos judeus degene-
rou-se. As familias comegavam a pensar em juntar-se a familiares que ja haviam par-
tido, para outros paises da Europa ou mesmo para a América do Norte, com sucesso.
Os pogroms eram cada vez mais constantes por parte da guarda imperial cossaca, prin-
cipal activista e principal responsavel pelo aumento do surto imigratério.

Agora o Brasil ganhava lugar de destaque na literatura russa de Marcus lolovitch,
no romance autobiogréfico deste autor Numa clara Manha de Abril, onde a associagdo
do Eden brasileiro com o territério onde as doze tribos de Israel se perderam é uma
constante: «Sob o céu limpido e distante de um azul muito doce, um lavrador de abas
largas, camisa branca arremangada empunhava, encurvado, as rabigas de um arado,
puxado por uma junta de bois, revolvendo a terra virgem. Um pouco mais longe, no
fundo, o ouro vegetal dos extensos trigais maduros. Mais além azulados pela distan-
cia, coqueiros, palmeiras e florestas misteriosas. E, no primeiro plano, destacando-se
em cores vivas, um enorme pomar em que predominavam laranjeiras, a cuja sombra,
porcos comiam lindas laranjas no chao».

O Brasil Imperial facilitara também a naturalizacdo de estrangeirados, alguns
meses depois da sua chegada, o que possibilitou a integracao social em conjuntos, com
0s apoios externos da ICA.

As noticias dos pogroms russos chegavam ao Brasil, sendo divulgadas em alguns
jornais dos principais centros urbanos como o Jornal do Comércio, que divulgava em
1891 as noticias dos tltimos massacres russos:

«9 de Fevereiro de 1891. Os russos polacos, que sdo judeus, sofrem como se sabe,
enormes persegui¢des das autoridades. A propria emigragdo deles para os Estados
Unidos e para o Brasil ndo alivia muito o seu estado, pois, partindo s6 os homens e dei-
xando suas familias, até que tenham meios de manda-las buscar, sofrem as suas mulhe-
res todo o horror da fome. (...)

30 de Maio de 1891. Sabe-se da triste verdade para a humanidade que homens e
mulheres, criangas de ambos os sexos e varias idades - pais e filhos - depois de en-
carcerados foram escoltados até a Estrada de Ferro; os homens iam dois a dois acor-
rentados como criminosos infames, e as infelizes mulheres, como camplices dos crimes
daqueles, cuja culpa que ditou tanto arbitrio e despotismo é ndo confessar a religiao
do Czar!»*

Depois do malogro do pogrom de Kishinev em 1903 (talvez o mais sanguinario),
familias de judeus russos finalmente juntam-se aos seus parentes, ainda que muitos
cheguem apenas nas vagas seguintes de emigra¢des. Doag¢des foram feitas de modo a

*Sobre «totalitarismo» e «politicas totalitédrias» veja-se a obra completa de Hannah Arendt em espe-

cial a grande obra, O Sistema Totalitirio, trad. de Roberto Raposo, Lisboa, Dom Quixote, 1978, 593 pp.
*Vide, Ergon e Frieda Wolff, op. cit., p. 322.
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fornecer algum apoio econdémico aos mais necessitados, entre os doadores estavam
normalmente judeus residentes no Brasil com um nivel de vida estabilizado. Foram
fornecidos cerca de 25 a 30 hectares de terra a cada colono para que este pudesse subsis-
tir através das suas culturas. Receberia ainda «casa, ferramentas, gado e uma pequena
area florestal que ndo poderia ser podada, a ndo ser para fins de calefacgdo e cozinha».”
Na Provincia do Rio Grande do Sul que dispunha entao de um fértil planalto, pronto
a ser cultivado, estabeleceu-se a Colénia Philipson onde chegaram cerca de quarenta
familias judias, oriundas da provincia russa da Bessardbia. Terras compradas pelo
Sr. Lapine, antigo administrador das colénias do Hirsch na Argentina, que por sinal
acabaram por gorar. No Brasil a aposta parecia ser nova, visto que as terras ndo iriam
ser dadas e apenas cultivadas. Franz Philipson era criador e financiador desta colénia
cujos interesses estavam directamente ligados a Paris e Bruxelas.

Apesar dos estudos revelarem a localizacao geoestratégica como positiva, a ina-
daptacao colonial aos lotes de terra; as novas condigdes geograficas; a falta de prepa-
racao profissional, fisica e mental e a falta de apoio logistico fizeram desta colénia um
insucesso. As expectativas que os colonos tinham em obter as colheitas, num curto es-
pago de tempo, ndo foram alcancadas. O rendimento era minimo em consequéncia, vis-
to que eram forgados a destruir florestas para aumentar a drea de plantacao que, por
sua vez, iria dar um tergo dos rendimentos que uma terra cultivada com os referidos
apoios em namero suficiente. O sonho parecia destruir-se e em nada similar aos rela-
tos de Iolovitch. Na verdade, a ICA colaborava para a instalagao do colono, mas a sub-
sisténcia na terra teria de ser alcangada pelo préprio, sem mais ajudas. Em suma, a ex-
periéncia ndo resultou.

O fracasso da ICA é retratado no conto de Scliar, A Balada do Falso Messias, cari-
caturando-se aqui o Bardo Hirsch como Franck, o bandido Chico Diabo:

«E entdo que surge Franck, o bandido Chico Diabo. Vem da fronteira com os seus
ferozes sequazes. (...) Rindo mata nossos touros, arranca-lhes os testiculos, e come-os,
levemente tostados. E ameaca matar-nos a todos se o denunciarmos as autoridades.
Como se ndo bastasse esse inforttnio, cai uma chuva de granizo que arrasa as plan-
tacOes de trigo (...) Shabtai Zvi nos fala: - Castigo divino cai sobre v6s!

Referia-se a Chico Diabo e ao granizo. Tinhamos atraido a ira de Deus...».*

Mais tarde foi feita uma nova tentativa, a conhecida colénia de Quatro Irmaos, com
quase mil hectares também em Rio Grande do Sul, no actuais municipios de Erechim
e Gettlio Vargas. Colénia que Scliar ndo deixa de fazer mencdo em alguns romances
como A Majestade do Xingu ou O Centauro no Jardim, empreendida em 1909.

O grupo inicial que a compunha era de trinta e duas familias, crescendo depois
para cerca de cento e cinquenta familias, em 1913. Pragas; pestes; inexperiéncia. Esta
colénia para além de obter os mesmos inforttnios da colénia de Philipson, adquire
novos agravantes como desavencas com a administragdo da ICA, que cada vez mais
se afastava dos objectivos deste projecto, ao mesmo tempo que o preco dos produtos
vendidos era demasiado baixo.

Os judeus véem-se mais uma vez perseguidos pela enorme culpa judaica que
frustra as intengdes iniciais das colénias colectivas de judeus. O messianismo e a cons-
trugdo do Terceiro Templo, que vem por fim a errancia mediante o reencontro do povo

*Ibidem, p. 338.

*Vide, Moacyr Scliar, A Balada do Falso Messias, Os Cem Melhores Contos Brasileiros do Século, org. de
Italo Moriconi, Rio de Janeiro, Objectiva, 2001, 609 pp., pp. 352-357.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 207



PATRiciA CARDOSO CORREIA

judaico, estdo intimamente associados a chegada do Messias, simbolo do regresso a Is-
rael: «Devemos abandonar tudo: as casas; as lavouras; a escola e a sinagoga; constru-
iremos nés mesmos um navio - o casco com a madeira das nossas casas, as velas com
0s nossos xales de oracdo. Atravessaremos o mar. Chegaremos a Palestina, a Eretz Is-
rael; e 14, na santa e antiga cidade de Sfat, construiremos um grande Templo.»¥

Esta situagdo deteriorara-se com o aparecimento de uma frente de contestacao inte-
lectual que, altamente influenciada pelo movimento modernista europeu, apelava ao
nativismo, ao progresso e consolidacdo interna do Brasil. Os defensores desta ideia es-
tavam muito ligados ao movimento da semana modernista de 1922 em Sao Paulo, que
apostava claramente no nativismo, visualizando-se no amerindio o simbolo da iden-
tidade brasileira. O Estado Novo de Vargas agarrou nessa identidade nativista e trans-
formou-a rapidamente numa imagem nacionalista, altamente influenciado pelos nacio-
nalismos exacerbados italiano e alemao - fascista e nazi respectivamente - que gera-
ram extensas querelas no que diz respeito a restricdes colocadas a entrada de imi-
grantes no pais®. A frente beligerante que invadia fortuitamente a propriedade privada
como forma de protesto, atacava por consequéncia as reservas das colénias, o que veio
agravar a situacdo das familias judias nos meios rurais. A deslocacao para as cidades
parecia ser a tnica alternativa para estas familias prestes a findar os seus tltimos
rendimentos e a apostar em algo mais rentavel”.

«No dia seguinte, Leib Rubin nos reuniu. - Ndo sei o que vocés estdo pensando
em fazer - disse -mas eu ja estou cheio dessas histérias todas: Bardo Franck, Palestina,
Sfat...Eu vou é para Porto Alegre. Querem vir comigo?»*

A cidade surge como a alternativa. O sonho diluiu-se e as esperangas na religiao
e na benquerenca alheia vao sendo postas de lado, em beneficio da prioridade das prio-
ridades: a luta pela sobrevivéncia.

Todavia, as colénias permaneceram até cerca de 1965. Serviam quase como um
primeiro patamar pelo qual todos os imigrantes deveriam passar ao chegarem ao Bra-
sil, nas décadas imediatas. Muitos foram os judeus russos que continuaram a chegar,
mesmo depois da Revolugdo Russa de 1917 (representante dos ideais de liberdade e
igualdade nacional). Os pogroms, agora, surgiam em sequéncia das aspiracdes indepen-
dentistas da regido ucraniana. Esta regiao era liderada pela frente partidaria judaica que
desejando consolidar os seus ideais liberais e partidarios pretendia agora garantir o seu
papel social. Estes desejos nao sao bem vistos pelos cossacos que desenvolvem mas-
sacres sucessivos no ano de 1919, ao todo cerca de 300 com o total de 8000 mortos...

Mas estes massacres ndo envolviam apenas a comunidade judaica e grupos de ac-
tivistas, sendo mantidos constantemente por tropas regulares sobre toda a populagéo.
O pogrom de Prouskourov foi o mais dramatico para os judeus, com uma repercussao
sobre todo o territério, de intensidade incrivel.

Depois deste pogrom aterrador os massacres voltaram a sua tipologia habitual. *
Mas apesar do Tratado de Paz de 1919-1920 afiancar uma estabilidade dentro do ter-
ritério ucraniano e tentar assegurar a comunidade judaica, os soldados e cossacos ndo

¥Ibidem, p. 354.

*Veja-se, Jeffrey Lesser, op. cit., pp. 46-83.

*Moacyr Scliar e Méarcio Souza, Entre Moisés e Macunaima. Os Judeus que descobriram o Brasil, 2°ed., Rio
de Janeiro, Garamond, 2000, 119 pp., pp. 40 e41.

“Vide, Moacyr Scliar, A Balada do Falso..., p. 356.

“Vide, Simon Epstein, Histoire du Peuple Juif. De 1914 a nos Jours, Paris, Hachette, 1998, pp. 24-28.
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sdo desarmados. As perseguicSes antijudaicas continuam, ainda que mais fortuitas,
porém disseminadas por outros paises europeus.

No pés-guerra os nacionalismos enaltecem-se, as relacdes de paz entre paises es-
tao altamente turbulentas, intimamente ligadas aos problemas econémicos e sociais.
Deste modo, a igualdade civil das minorias judaicas difundidas por toda a Europa nao
é ouvida, é antes cada vez mais rejeitada. O sionismo ressurge com mais animo, fomen-
tado pelas forcas socialistas, mas também pela extrema direita, desejosa de eliminar
as minorias étnicas indesejaveis.

Apesar de tudo, as décadas que compreendem o periodo de maior turbuléncia no
Brasil anti-semita - particularmente a partir do referido periodo de 1920, com agrava-
mentos na década de trinta Getuliana, que perduram até cerca de 1945 - ndo deixam
de receber grandes surtos imigratorios. A grande forca do pais é o capital estrangeiro,
mas a necessidade de formar uma identidade nacional é sentida na legislagdo. Uma
posicdo antagdnica que fica claramente definida neste discurso de Vargas:

«Os imigrantes devem constituir...a for¢a do progresso... [mas] devemo-nos pre-
caver contra a infiltragdo de elementos que podem ser transformados em dissidentes
ideolégicos ou raciais...» *

A construgdo de uma identidade nacional como uma cultura tinica que, no caso
do Brasil - pais composto por culturas e etnias diferentes, fruto de constantes imigra-
¢Oes europeias; africanas; asidticas - era fervorosamente ambicionada ainda que con-
sistisse numa enorme dificuldade, alvo de mdltiplas teorias e interpretacdes. Porém,
feitas as restrigdes, os surtos migratérios ndo findaram, apenas diminuiram ligeira-
mente o seu fluxo. Os capitais externos, conjuntamente com o apoio tecnolégico mais
avancado, funcionavam como auténticas injec¢des de forca a economia brasileira, que
ndo poderiam ser desperdicadas.

Na&o é em vao que os surtos imigratérios judaicos da década de 1930, oriundos
agora também da Alemanha nazi, concentram-se nas grandes 4reas econémico-indus-
triais, nos centros de pujanga financeira como Rio de Janeiro; Sdo Paulo e Rio Grande
do Sul (que por ter recebido os primeiros imigrantes comegava a consolidar-se
econdmica; social e urbanamente.®

Os “desejaveis economicamente” e “indesejaveis socialmente” garantem um senti-
mento obscuro na criacao de gera¢des que vao crescer num misto de amor/ édio, divi-
didas entre a sua heranga cultural, fornecedora da sua identidade, e o pais que as aco-
lhera mas que deseja uma total adaptagdo e integracao, rejeitando indirecta e por
vezes directamente a diferenca comunitaria. Falamos de todos os imigrantes, mas em
especial da comunidade judaica.

Um enquadramento histérico; politico; social; ideolégico; econémico e funda-
mentalmente mental que estd bem patente nas obras de Scliar.

P
U judaismo nas principais obras de Moacyr Scliar

Nem todos os romances de Moacyr Scliar merecem receber uma descri¢do minu-
ciosa, mas em todos eles, de acordo com as intimeras leituras que podemos realizar da

*#Jeffrey Lesser, op. cit., p. 10.
“Forma ao todo cerca de 60 mil judeus que imigraram para os grandes centros urbanos, em busca de
protecgdo, numa tentativa de recuperar a sua condi¢ao humana. Ibidem, p. 19.
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vastissima obra de Scliar, persiste 0 mesmo espirito aprimorado que é caracteristico
dos escritores judaicos; ricos contadores de histérias, em episédios fantasticos onde o
real e o imagindrio, profundamente imiscuidos, geram polémica. O riso e o sarcasmo
parecem ser as melhores armas da literatura scliariana.

Uma ilustracdo perfeita do que acaba de ser referido é o compéndio de contos feito
na estrondosa obra A Orelha de Van Gogh,* em que o espirito judaico torna-se a esséncia
deste humor agridoce; ou mesmo uma das tltimas obras de Scliar, Eden Brasil, que ape-
sar de distar da religido e em especial da religido judaica, ndo deixa de fazer alusdo ao
Antigo de Testamento, &mago de todo o romance, que mais uma vez adentra o pro-
blema da fronteira entre o real e o utépico. O mundo mitolégico, do fantéstico, do apo-
caliptico, do messianico, que inspira a literatura judaica de um modo geral ®.

Por tudo isto, a obra de Scliar, dividida entre o fantastico e o real, mergulha pro-
fundamente na polémica as questdes politicas; sociais; econémicas e mentais que as-
solam a comunidade judaica, ashquenazim, do Rio Grande do Sul. Em torno da cidade
de Porto Alegre, Scliar traz-nos os lacos de convivio e assimilagdo dentro do espirito
bairrista dos shteltls; das memorias e melancolias dos imigrantes; da existéncia e do
sonho; dentro da opressao; da educagdo; da culpa; dos anseios politicos e da conster-
nacao social; da laicizacao; do alienamento e descrenga, de Birobidjan...de utopus.

Estendendo os seus romances ao longo do tempo, sdo vdrias as geragdes que Scliar
aborda, num periodo que é compreendido de 1904 a 1970, sensivelmente. Os seus ro-
mances tém, portanto, a mais valia de nao serem restringidos a uma geracao, mesmo
que o espago, conforme o referido, ndo extravasem muito a regido de Rio Grande do
Sul. A errancia é manifestada na insatisfacdo transmitida ao longo do tempo por esta
comunidade.

Imigracao Judaica: Insatisfagdo, Exclusdo e Culpa.
Crise de Identidade Religiosa-Cultural

Na verdade, em todos os romances por nés alvo de anélise existe numa continua
insatisfacdo, na procura da mudanca, na busca por uma realizacdo no 4&mbito indi-
vidual que fuja ao comum do dia a dia.

A desilusado do projecto de apoio da ICA instituida pelo Bardo Hirsch, em muito
esté ligada ao consequente sentimento de impoténcia e melancolia sucessiva. O nar-
rador é normalmente classificador da sociedade que o envolve, sendo participante
activo, como personagem principal ou secundério em todo o enredo. Transparece
essencialmente a sua forma de pensar dentro de um acomodar de hébitos e vicios.
Ainda que sempre distante de objectivos especificos, destaca-se o projecto de ir mais
além, a ansiedade de chegar ao dia seguinte, o dia da liberdade e do fim da resignacéo.
O dia da felicidade.

“Vide, Moacyr Scliar, A Orelha de Van Gogh. Contos, Lisboa, Pergaminho, 1991, 152 pp.

* A este proposito veja-se as obras da literatura judaica russa e checa de Nikolai Gégol e Franz Kafka,
respectivamente, que inspiraram em geral toda a obra de Scliar, no agucamento do humor judaico. Para
um retrato do verdadeiro mundo fantastico e simultdnea descrenca destaca-se a Metamorfose, como a ver-
dadeira definicdo das perturbacdes que o mundo fantastico poderia causar no mundo real. Um romance
carregado de acidez, altamente corrosivo, que ndo deixa de inspirar Scliar em O Centauro no Jardim, sendo
inclusivamente referido por este autor no seu romance Os Leopardos de Kafka.

Cf, Moacyr Scliar, Os Leopardos de Kafka, Porto, Asa, 2002;115 pp; Moacyr Scliar, O Centauro no Jardim,
Lisboa, Editorial Caminho, 1986; 260 pp.; Franz Kafka, A Metamorfose, V.N. Famalicdo, Quasi, 2003, 87 pp.;
Nikolai Gégol, O Nariz, 2.%ed., Lisboa, Assirio & Alvim, 2002, 76 pp.
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Portanto, é este jogo de sentimentos obscuros, muitas vezes antagénicos, normal-
mente transmitidos pela boca do narrador, que nos remetem para uma imagem de
inseguranga e de insatisfacdo dos imigrantes e filhos de imigrantes judeus e seus des-
cendentes. Uma insatisfagdo que resulta num estado de alienagdo, conforme analisa-
remos adiante.

Uma abordagem concreta a ICA é feita na obra de Moacyr Scliar Um Centauro no
Jardim, mais concretamente a sua tltima colénia, a de Quatro Irmaos, que foi mantida
até aos anos de 1965. Uma pobre familia de fazendeiros sustenta a incomensuravel
culpa judaica metamorfisada no corpo de um centauro, o filho do casal. O sentimento
de culpa que assola o pai de Guedali, por ter recusado sair da colénia no momento em
que as restantes familias judaicas deslocaram-se para Passo Fundo ou para Santa
Maria; mas também a culpa judaica que o acerca, que o atemoriza. Quer provar ao
mundo que consegue ser um agricultor comum, como qualquer goir.

«...Meu pai senta, enterra a cabeca entre as maos. A mulher tem razao, ele é o cul-
pado do que est4 acontecendo. Todos os colonos da regido vindos com ele da Russia
ja foram para a cidade (...) Meu pai insiste em ficar. Por que, Ledo? - pergunta minha
mae. Por que essa teimosia ? Porque o Bardo Hirsch confia em nés, ele responde. O Ba-
rdo ndo nos trouxe da Europa para nada. Ele quer que a gente fique aqui, trabalhando
a terra, plantando e colhendo, mostrando aos goim que os judeus sao iguais a todos
o0s outros povos. (...) Em seu Castelo, em Paris, o Bardo Hirsch acordava no meio da
noite, assustado, ouvindo tropel de patas. Nao é nada Hirsch, dizia a mulher sonolenta.
Foi um pesadelo, dorme. Mas o Bardo ja ndo podia conciliar o sono. A visao de cava-
los negros pisoteando corpos inanimados ndo o abandonava. Dois milhdes de libras.
Com dois milhdes de libras eu resolveria o problema. (...) O Barao foi bom para nés,
repete meu pai constantemente. Um homem rico como ele ndo precisava de se preo-
cupar com os pobres...»*

Guedali surge como um resultado, um castigo por tudo o que acontecera desde
que saira da Russia.

«Viva, mas quieta. Muda. Seu siléncio acusa o marido: a culpa é tua, Ledo. Me
trouxeste para este fim de mundo, para este lugar onde ndo ha gente, s6 animais. De
tanto eu olhar para cavalos, meu filho nasceu assim...»*

O sentimento é varidvel, por vezes o sentimento de insatisfacdo esta mais inerente
num romance do que noutro. Sao aqueles que segundo Gilda Salem Szklo*, num es-
tudo sobre a obra de Moacyr Scliar, perdem a sua identidade. Um sentimento que varia
de personagem para personagem. Adequa-se a geracdo de imigrantes um sentimento
de maior resignacado - também porque a geracao de imigrantes mais velhos nao esta-
vam abertos as novas ideias liberais e intelectuais, advindo de um mundo de submis-
sdo extremamente conservador, sujeitos aos malogros dos pogroms - ou ainda na es-
peranga por uma vida melhor. O sonho dissipa-se e da lugar a uma série de estados
de espirito que variam desde a conformidade, passando pelo protesto e chegando ao
estado de alienagdo®. Este livro ocupa-se essencialmente do estado de espirito e pos-

*Vide, Moacyr Scliar, Um Centauro no Jardim..., pp. 22 e23.

“Ibidem, p. 27.

*Vide, Gilda Salem Szklo, Une Pensée Juive au Brésil. Moacyr Scliar, Paris, L’'Harmattan, 1995, 157 pp,
pp- 32-60.

“Vide, a Balada do Falso Messias, Os Cem Melhores Contos Brasileiros do Século, org. de Italo Moriconi,
Rio de Janeiro, Objectiva, 2001, 609 pp., pp. 352-357.
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tura do judeu imigrante e do ja brasileiro, descendente de imigrantes, onde o sonho
ganha contornos de utopia.

Outro livro de Scliar que torna-se primordial no que concerne & imigracao judaica
é A Majestade do Xingu. Aqui temos uma percepcao concreta da chegada da informagao
sobre o Brasil edénico a cidade de Ananiev.

«O pogrom. Ao anoitecer tropel de cavalos, gritos ferozes - logo estavam ali aque-
les demoénios dos cossacos, bébados, batendo nos homens, violentando as mulheres,
queimando as casas. O pogrom, doutor era um massacre organizado, uma valvula de
escape para as tensdes do Império. A colheita fracassava? Pogrom. A Russia era der-
rotada numa aventura guerreira? Pogrom. O Tzar se sentia ameacado? Pogrom, pogrom,
pogrom. Mesmo os que desaprovavam o pogrom - o civilizado Conde Alexei era um
deles - nada faziam para evita-lo.»®

O Brasil anti-semita parecia ser uma impossibilidade, face as descri¢oes feitas da
terra:

«O chao estava juncado de laranjas, doutor. Aparentemente ninguém se dava ao
trabalho de apanha-las; tanto que estavam sendo comidas por uns porquinhos que an-
davam por ali. O senhor hé de perguntar o que faziam porquinhos num panfleto dis-
tribuido a judeus, mas nao era aquilo que nos importava, o que importava, o que nos
encantava, era a abundéncia das laranjas; laranja na Russia era coisa rara, importada
ndo sei de onde (...) e quando a gente por acaso conseguia uma laranja, ela era divi-
dida, um gomo para cada pessoa. Mas naquele lugar, o Brasil havia laranja a vontade;
e banana e tudo de bom que se pudesse imaginar»*".

Era a imagem que ficava retida na mente dos futuros imigrantes. A informacao que
animou os imigrantes, que fala de projectos, de sonhos e, pela primeira vez, da possi-
bilidade de concretiza-los. Serve de exemplo Noel Nutels, o médico de satide publica,
emigrante russo, que conseguiu lutar pela nobre causa da proteccao dos indios da
regido do Xingu. Os indios da Amazoénia protegidos, num misto de simbolo nacional
e simbolo oprimido. Porém, resta acrescentar que por maior relevo que Noel Nutels>
tenha obtido neste romance ele nao é o protagonista. A personagem principal é o
proéprio narrador, cujo nome foi, por certo, propositadamente omitido por Scliar de
modo a reforcar a sua praticamente inexisténcia, debilidade e total inutilidade, como
sonhador frustrado, como anti-her6i. Este anti-heroi representa, sem davida, o modelo
do judeu conformado, inactivo mas angustiado, que nada procura porque ja desistiu
de tudo. Tal como o préprio narrador indica, num estado de delirio psiquico, quando
confessa as suas desgracas e fraquezas ao médico, no Hospital, transmite essa dimen-

*Vide, Moacyr Scliar, A Majestade do Xingu, Lisboa, Caminho, 2000, pp. 16-17

*'Ibidem, p. 18.

*E comum encontrarmos na literatura scliariana figuras da vida real, desempenhando funcdes simi-
lares as que desmpenhavam em vida. E o caso de Kafka, em Os Leopardos de Kafka; a remeténcia ao préprio
Baréo Hirsch n’O Centauro no Jardim; Isaac Babel referido em A Majestade do Xingu e neste caso Noel Nu-
tels. Noel Nutels (1913-1973) que nasce em Ananiev na Rissia, filho de Salom@o e Bertha Nutels, também
referidos no romance. O pai havia imigrado para o Brasil, pouco tempo antes do seu nascimento, imigrando
ele, mais tarde, na companhia da restante familia para junto do pai (1921). Em 1936 tira o curso superior
de medicina no Recife. Em 1937 nacionaliza-se brasileiro. Directamente ligado a satide publica, e influen-
ciado pelas ideias comunistas, Nutels adere a protecgdo dos indios, juntando os ideiais humanitérios e
politicos, na época da ditadura do Vargas. Foi médico da expedicao Roncador-Xingu onde estabeleceu con-
tacto com personalidades de grande destaque politico, cultural e intelectual, como os irmaos Villas-Boas
e Darcy Ribeiro. O seu grande objectivo era a preservacdo do patriménio fisico e cultural. Morre em
Fevereiro de 1973, no Rio de Janeiro, deixando uma vasta obra publicada.
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sdo de quase inexisténcia e frustracao frente ao modelo a seguir: o amigo imagindrio
Noel Nutels, que nunca esqueceu desde o tempo em que com ele embarcou no Madeira
com destino ao Brasil. Noel e o narrador estdo em posi¢des avessas, porém ambos en-
quadram-se nos modelos de adaptacdo de imigrantes russos:

«...Noel Nutels, doutor. Noel Nutels. (...) O senhor nao tem obrigagdo de saber quem
foi Noel Nutels doutor. E no entanto ele era famoso, doutor. Noel Nutels, o médico dos
indios (...) Noel Nutels. Lembro como se fosse hoje o primeiro dia em que o vi, menino
ainda. Foi no navio que nos trouxe para o Brasil, em 1921 (...). A mim ndo me impor-
tava que ficassem para tras a Europa; a Russia; o shtelt. Eu acabava de encontrar um
amigo, doutor, o amigo que na aldeia nunca tivera (...). Todos gostavam de Noel, no
Madeira. De mim também gostavam, ainda que ndo me dessem muita bola. (...) Noel
formou-se em medicina. Eu me tornei lojista. Pequeno lojista, doutor. Bem pequeno. (...)
Isso que eu lhe contei é tudo, é a minha histéria, que s6 tem importancia porque é um
pouco, muito pouquinho, a histéria de Noel Nutels, o médico dos indios.»*

O terminar da histéria com a nogao de que ela s6 adquire significado por ser uma
infima parcela da histéria de Noel Nutels, transporta em si mesmo toda a carga nega-
tiva, altamente desprestigiante de judeu frustrado que nunca conseguiu obter nada,
muito menos levar por diante os seus ideais comunistas. E um estado de total descrenca
ealienacdo que o invade, sem qualquer esperanca em si, como individuo. Uma perda de
identidade associada a perda do seu préprio nome. Mas Noel Nutels conseguiu vencer.

A crise de identidade esta directamente ligada a capacidade vs. incapacidade de
adaptacao das populagdes ao novo meio social, religioso e mental. O espirito bairrista
permitiu reportar ao shteltl russo, tipico da provincia da Bessarabia, que é constante-
mente referido nos romances de Scliar: o encaminhamento das familias; a vida social
e cultural; o convivio familiar. Mas a organizacao do shfeltl ndo é directamente abor-
dada enquanto estrutura sélida, visto que o autor transmite uma ideia de desagregagédo
de ideais cada vez maior; um afastamento das reunides de familias e vizinhos, direc-
tamente ligado a descrenca.

A vida de Bairro tendencialmente aproxima-se da existente na Rua Voluntarios da
Pétria, a rua retratada nos Voluntdrios de Scliar™. Aqui, um misto de culturas adensa
este romance que ao fim ao cabo fala de sonhos por realizar, de frustra¢des, de resig-
nagdes e de projectos de mudanca. A histéria de quatro homens e uma mulher que
compreende niveis populares tdo distintos, desde o proprietario de um bar de origem
portuguesa, aos pequenos lojistas judeu e mugulmano; passando pela afamada prosti-
tuta. Levam-nos a interrogar se o sonho do jovem judeu Benjamim néo sera o de todo
o grupo. Romper com a sedentarizacdo em busca de um sonho, de contornos quixo-
tescos demonstra a dimensao desta crise de identidade sociocultural, que parece afec-
tar toda a sociedade brasileira e ndo apenas a comunidade judaica®.

O nome fornecido a decrépita embarcacdo de Voluntirios, e a impossibilidade do
rebocador sair do cais, fez cair pela base a probabilidade de chegar a Israel. Restou o
sonho para animar os sobreviventes do desastre.

A confinacao de uma comunidade aos shtetls gerava ao longo das geracdes vin-
douras dois tipos de comportamentos: isolamento bairrista e convivio entre familias

*Vide, Moacyr Scliar, A Majestade..., pp. 9, 11, 40, 41, 89, 242.

*Vide, Moacyr Scliar, Os Voluntdrios, Porto Alegre, L&PM Editores, 2001, 194 pp. (coleccdo L&PM
Pocket).

*Ibidem, pp. 168-169.
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ou a integracao em outras religides que levava a sentimentos como descrenca, desmo-
ralizacao, perda de valores; alienacéo e assimilagao. E esta critica que Moacyr faz no
referido romance Os Voluntdrios e noutros como O Ciclo das Aguas* ou Os Deuses de
Ragquel. N'O ciclo das Aguas a fé na religido aparece diluida. As aguas examinadas por
Marcos; sao as tragédias da sua mae Esther; do Gatinho e de outras figuras caricatas
analisadas em momentos diferentes, ao nivel do espaco e do tempo. Em suma, o que
nos presenciamos é precisamente a mudanga comportamental de geracdo para geragdo:
desde a jovem inocente Esther, filha do Mohel, a Esther madura e desiludida, desilusao
essa que transmite ao seu filho, Marcos.

O mundo messianico judaico sofre profundas fracturas no seio. A descrenca au-
menta, com o aumento da acultura¢do - adaptagdo a outras culturas religiosas e habitos
sociais - que travam, em parte, a religiosidade fervorosa de outrora.

«E Shabtai Zvi? - perguntou Natan de Gaza (...) - Ele que v para o diabo, aquele
louco! - berrou Leib Rubin - S6 trouxe desgracas!

- Nao fale assim pai! - gritou Sarita. - Ele é o Messias.

- Que Messias, nada! Acaba com essa histéria, isso ainda vai provocar os anti-semi-
tas. Ndo ouviste o que o padre disse? O Messias ja veio, estd bom? Transformou a 4gua
em vinho e outras coisas...»”

Toda esta atitude de progressiva descrenca aproxima-se da prépria experiéncia in-
dividual do autor que nos é transmitida Nos Deuses de Raquel. O facto de tanto ele como
Raquel terem enfrentado colégios catdlicos que momentaneamente questionaram a
verdadeira fé fez desabar todos os resquicios de religido que poderiam eventualmente
restar, ao estabelecer a diivida e, consequentemente, a atitude de descrenca resul-
tante, em parte, da dissidéncia que se fez estabelecer entre uma religido e outra.

«O PAI era um homem decidido. A mae nao agradava a ideia de ter a filha estu-
dando num colégio de freiras. Somo judeus, dizia, por que nao colocamos a menina
em outro colégio? Quero que ela aprenda latim, respondia ele.»*

Raquel assume os diversos estadios do imigrante judeu: a procura pela felicidade
na constante errancia; a atitude de resignagdo e acomodacdo - que gera a frieza, a
rigidez - que gera ao mesmo tempo a insatisfacdo, melancolia e alienagdo. Raquel nao
se identifica com o mundo que a envolve, mas dentro da exclusao em que os sonhos
evadems-se, a religido é a sua maior davida. Raquel divide-se entre a heranca cultural
judaica e o envolvente mundo cristdo, acabando por recusar a existéncia de ambos:

«Dorme s6. Acorda s6, e s6 se vai. Quer dizer: pensa que vai s6. Eu a acompanho. De
longe, mas sempre. Agora, jd tirou o carro da garagem, jd dispara morro abaixo; mas eu, aqui
de cima, jd a vi sair e jd estou a caminho. Conhego todos os atalhos; ndo preciso de carro para
chegar antes dela. Além disso, sei que ela diminuird a marcha duas vezes, e que parard em dois
lugares. Sou o que tudo sabe.»*

O estado de alienagdo estabelece uma ponte com o humor judaico, onde é possivel
encontrar os paradoxais sentimentos de dor e felicidade, emitidos no riso. De uma
acidez demasiado forte, o poderoso humor judaico pode ser encontrado na ridicula-
rizagdo de quase todos as personagens que, empenhando-se nos seus papéis ao extre-

%Vide, Moacyr Scliar, o Ciclo das Aguas, Porto Alegre, L&PM Editores, 2002, 158 pp. (colecgao L&PM
Pocket).

*Vide, Moacyr Scliar, A Balada do Falso Messias... p. 356.

*Vide, Moacyr Scliar, Os Deuses de Raquel, Porto Alegre, L&PM Editores, 1995; 80 pp., p. 8.

*Ibidem, p. 7.
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mo, ridicularizam-se: Guinsburg de O Exército de um Homem S6; a narradora de A Mu-
Iher que escreveu a Biblia; Guedali e Tita de O Centauro no Jardim e o narrador de A Majes-
tade do Xingu, como os casos mais significativos de ridicularizacdo. A culpa surge na
sequéncia dos restantes sentimentos, sabendo-se que a perseguicao nacionalista em
muito levara a tal. A recusa de uma identidade cultural, de uma heranga, representa
o anseio pela eliminacao da diferenca e reintegracdo. O Objectivo de Raquel era es-
quecer o seu passado, numa busca pela felicidade constante que antagonicamente nao
conseguia alcangar, visto que no passado estava o cerne da sua identidade.

Miguel permanecera sempre como uma espécie de protector dessa identidade, en-
volvendo-a, sem permitir que Raquel desse um passo em falso. Miguel, o funcionario
da loja dos pais de Raquel e posteriormente da prépria Raquel, personagem que vai
fornecendo ao longo do texto alguns indicios transcendentais, & semelhanca de um
Messias que se propde a findar as angustias de Raquel, a eliminar a opressao, rumo a
felicidade e liberdade de espirito. A edificagdo do Terceiro Templo assim o comprova.
A nosso ver, Miguel é a personagem que vem concretizar as ansias de todos os judeus.
As ansias do préprio autor. Miguel é a representagdo da esperanca porque Jeova
habita nele. O seu anseio pela realizagdo do Templo é a concretizagdo do regresso a
Eretz Israel. Porém, também Miguel, enquanto judeu imigrante, é forcado a partilhar
do comum estado de alienacao:

«No entanto foi a este homem, a este Miguel, que eu confiei a missdo. Sai da casa de teus
pais, eu lhe disse, vem ao lugar que te indicarei, constréi um templo em minha honra.

Saiu de casa, mas andou vagueando, perdido. Falei-lhe do meio de chamas, uma noite;
mesmo assim vacila, ds vezes. Foge de mim, vai ter com os insanos, com os gentios. Nio su-
porta a minha voz. Sei disto. Eu sou a voz que ressoa no deserto.»®

«...Nao sou Miguel. Sou aquele cujo nome ndo pode ser pronunciado. Sorrio. Chama-me
Jeovd. (...) Vou mostrar-lhe o Templo, finalmente concluido. Quero que veja o Livro, o Livro
que agora termino de escrever e que conta tudo destes dias. Os dias de Raquel...»*'

Raquel foge do passado ao mesmo tempo que desintegra-se do presente. Raquel
é 0 exemplo de insatisfagdo, na procura por uma estabilidade a alcangar. Um romance
que imbrica o real com o religioso, na esperanga da chegada de um Messias que venha
confortar Raquel, transmitir-lhe a paz final. Mas ela desconhece isso. Os problemas da
eternidade com que é forgada a lidar, que a transtornam na hora do sono demonstram
a perturbacgdo mental a divisao identitaria que lhe estao inerentes...sdo os deuses que
habitam em Raquel.

«Dias de fé intensa. Raquel, ameacada pelo inferno, toma uma decisdo: converte-
-se ao Cristianismo. Mas ndo publicamente. Nao - este prazer ela ndo dara a Irma
Teresa, e além disso quer poupar a mée o desgosto. Concebe para si um cristianismo
peculiar, que inclui o culto a Virgem e a Cristo - mas néo as oragdes, nem a missa, nem
a confissdo, nem a comunhdo, nada que torne a religido visivel. (...) por dentro crista;
por fora judia, negando a chegada do Messias e se recusando a fazer o sinal da cruz.»*

O casamento de Raquel pde fim ao confronto das culturas judaica e crista. O con-
sumar significa a aculturagdo, integragdo e por consequéncia desagregacao da identi-
dade, para combater a exclusao, ainda que esta se mantenha sob a forma de resignagao,

*Ibidem, p. 15.

“Ibidem, p. 80.
“Ibidem, p. 25.
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melancolia e alienacdo, o estado permanente de Raquel. «A mae ficou sentada e
chorando, um homem destes, minha filha, um desconhecido, sabe-se 14 quem ele é, um
g0i, e casado ainda por cima..E g0i, sim, gritava Raquel, e dai, o que é que tem, goi é
gente, e Francisco é muito melhor do que os judeus do gueto...»*

Na verdade, os judeus depois de sediados no Brasil procuraram encontrar solugéo
para o problema da insatisfacao de variadas formas. A procura eterna pela paz, pelo des-
canso que, apesar do significado toponimico do Bairro do Bom Fim, nao foi alcancado
dentro do territério brasileiro. O desejo de mudanga identifica-se com a igualdade pro-
ferida pela esquerda, intimamente ligada com o sionismo, na constru¢do de uma nova
sociedade, onde todos poderdo receber direitos idénticos. A verdadeira propriedade
agraria entregue ao povo nos Kibbutz de Israel, depois de 1948, surge em sequéncia disso.

Por isso, o comunismo aparecia como alternativa, visto que encontravam no idea-
rio de Isaac Babel, Marx e Engels a verdadeira luta pela igualdade social, pondo fim a
exclusao e a discriminagdo. Discriminac¢do a que estavam sujeitos desde a separagdo
das doze tribos que compdem o povo eleito. Defender o comunismo seria defender a
tolerancia social, politica e sobretudo religiosa e com isto findar com o anti-semitismo.
Parece-nos fulcral a introducdo do tema do anseio pela constru¢do de uma nova so-
ciedade; pelo regresso a Terra Prometida, mediante a chegada do Messias que sim-
boliza o fim dos tempos, como desejo enfatizado tanto no humor scliariano como na
propria realidade.

O messianismo de bragos dados com o sionismo e com os ideais socialistas que as-
solam os principais romances de Scliar. O espirito confuso, atormentado, de um povo
agarrado as memorias da cultura judaica, por um lado; mas desejoso de apoiar a es-
querda laica, anti-religiosa de Marx, que inclusive foi autora dos mais tortuosos mas-
sacres, através dos militares bolcheviques do pds Revolucdo Russa, por outro. Uma
contradi¢do?

Ideologia: Comunismo, Nacionalismo, Sionismo e Birobidjan

«Tdo logo a sociedade consiga destruir a esséncia empirica do
judaismo - vender e comprar e tudo que a isto estd ligado - o
judeu tornar-se-4 numa impossibilidade...A emancipacao social dos
judeus significa a sociedade emancipar-se dos judeus.»*

E precisamente a fronteira entre a cultura e religido judaicas e o comunismo laico
que pretendemos dissolver neste momento, ao compreendermos que se este era visto
como algo contraditério para as geracdes mais velhas, como no caso da Majestade do
Xingu - em que os pais do protagonista resistem a ideologia do socialismo utépico de-
fendida por Isaac Babel - por outro lado, o ensejo de mudanga anima os espiritos mais
inquietos, os leitores da literatura comunista mais fervorosos. O comunismo apesar de
ser uma doutrina laica que desprezava a religido e em especial o judeu, como centro
gerador de capital e avareza, nao deixava de apostar no fim da opressao com o estabele-
cimento da igualdade social.

®Ibidem, p. 43.

“Excerto do texto de Marx em A Questdo Judaica. Marx era um judeu anti-semita, com um 6dio a si
proprio queria ignorar a cultura e as memorias, nao significa que com estes versos ele pretendesse exter-
minar os judeus, como se de um inimigo se tratasse. Antes afasta-os seria a solugéo. Retirado de Moacyr
Scliar, Judaismo..., p. 89.
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O problema maior surge depois de 1917 quando os préprios comunistas insurgem-
-se contra os judeus de Ananiev que pretendiam, imbuidos também eles de um ideal
comunista, reivindicar o direito a nacionalizagado do territério ucraniano. Aqui h4, tal-
vez, lugar para a perpetuagdo do velho mito do judeu que matava criangas e com o seu
sangue fazia um bolo chamado Matzd para celebrar a ceriménia da Pascoa. Falamos
de perseguigdo por perseguicado, o problema da produgéo de capital, da diferenciacao
social, da estruturacao de niveis de riqueza e de niveis de pobreza, como matrizes do
6dio ao judeu.

Portanto, o comunismo e judaismo sdo uma espécie de misto amor/édio que se
entrelacam comegando pelo préprio Marx, que apesar de manifestar o seu 6dio ao ju-
daismo, tal como é possivel ver no pequeno trecho referido acima, ndo deixa de ser
judeu. O mesmo sucedeu com as novas geragdes que dealbavam dentro do espirito da
Revolugdo: Noel Nutels serda o exemplo em Majestade do Xingu, similar ao de Isaac
Babel. O escritor assume o papel de uma personagem fascinante, bolchevique, que
seduz uma familia de judeus com os seus ideais comunistas, mais tarde escritos no seu
livro A Cavalaria Vermelha. Babel, tal como Marx, era um judeu, formado em Kiev, que
lutava agora pela sua causa, a causa da Revolucao socialista:

«Viver para ojovem Isaac Babel, era lutar por uma causa; a Revolucdo de 1917 dera-
lhe essa causa. Juntara-se aos cossacos (minha mae estremecia cada vez que ouvia a
palavra) mas continuava escrevendo, a experiéncia revoluciondria, sendo um tema
inesgotével. (...) Noel era comunista. Curioso: no navio a mée dele falava horrores dos
bolcheviques, tinha longas discussdes com 0 nosso amigo, o marinheiro comunista, ele
tentando convencé-la de que Lenine era um grande lider, que estava com a razdo, ela
replicando que o rapaz nao sabia o que estava dizendo, que um dia se arrependeria de
falar aquelas bobagens. Mas a Dona Berta ndo servia de exemplo. Os intelectuais, os
caras conhecidos da cultura, esses eram quase todos comunistas. O comunismo naquele
ano de 1938 parecia ser a tnica forca capaz de se opor ao nazismo e ao fascismo, que
cresciam de forma assustadora e que tinham varios admiradores no Brasil...».®

Para Babel o socialismo do partido Bund era o principal. Trotski, que remetera a
missao secreta a lossi de Os Leopardos de Kafka, também judeu, era um ferrenho adver-
sério do Bund. Todos eles parecem-nos fundamentais para compreender a ficgdo
scliariana fornecedores de novos contornos a realidade, adornados de um humor ex-
cepcional. Sdo a literatura revolucionaria e as grandes figuras da Revolucao 1917 que
emergem nas diversas obras de Scliar.

Em parte, com este excerto de A Majestade do Xingu, surge-nos a explicagdo para a
tendéncia comunista: a grande forca que fazia frente aos horrores fascistas e nazistas.
Mas o que momentaneamente esqueciam os judeus que aderiam ao bolchevismo é que
também o comunismo tornava-se totalitario, num periodo em que os nacionalismos
proporcionavam o desejo de poder exacerbado. A unidade do Estado, seja ela de
esquerda ou direita, deveria de ser defendida e a repercussao incidia sempre sobre as
pequenas minorias étnicas, estrangeiras, indesejaveis em todos os lugares, tal como é
possivel ver no excerto de Marx. A comprovar, o proprio Scliar faz referéncia ao modo
como Babel acabou os seus dias no campo de concentracao estalinista®.

®Vide, Moacyr Scliar, A Majestade..., pp. 34 e101.
% Morre em 1941. Babel é também referido em O Exército de um Homem Sé Lisboa, Caminho, 2002;
151 pp, pp. 44 e 45.
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Babel, ndo renegando o seu judaismo e heranga cultural, entrega-se ao sonho da
sociedade igualitaria, o sonho que veio animar tantos judeus que, tal como ele, nao per-
diam a esperanga de fazer do mundo um mundo sem oprimidos, onde todos tivessem
os mesmos direitos e obrigagdes. Ainda que para tal tivessem que ser sacrificados todos
os causadores da diferenca, dos bens materiais, do capitalismo...onde estdo inclusos
os proprios judeus.

«...Serd que vocés s6 querem ir para a América, aquela terra de exploradores, onde
os indios sdo massacrados? Serd que vocés nao véem que nos, os bolcheviques, esta-
mos construindo uma nova sociedade? (...) A verdade, disse, numa voz baixa, estran-
gulada, é que a Revolugdo ndo é uma festa, é a luta por um ideal, uma luta violenta na
qual muitos inocentes serdo sacrificados. Vocés... (...)

De quem falava o atormentado Babel? Quem nao o deixara terminar - nds os bol-
cheviques, os cossacos? E o que nao pudera ele terminar? Que terrores o perseguiam,
que terrores antecipava? Pobre rapaz, suspirou minha mae, abandonou os pais para
lutar nessa tal revolugdo e agora esta ai sofrendo, e ndo é de estranhar, como ele
mesmo disse, judeus nada tém a ver com cavalos, isso é coisa para o conde Alexei, com
suas botas elegantes. Ele vai terminar mal, acrescentou meu pai. Tinha razdo. Apesar
do livro que veio a escrever, A Cavalaria Vermelha, ou justamente por causa desse livro,
Isaac Babel foi preso, anos depois, e morreu num campo de concentragao stalinista.
Livros ndo salvam ninguém, doutor.»*

O comunismo recebe um lugar de destaque, em especial nos dois romances de
Scliar: Os Leopardos de Kafka e O Exército de um Homem so.

A envolvéncia com o mundo da loucura, alucinagdo, mistério carregado de humor,
leva no primeiro romance & necessidade de concretizacdo de uma missao por parte de
Benjamim Kantarovitch, também conhecido por Ratinho, que lhe foi transmitida pelo
seu melhor amigo, lossi, entdo gravemente doente. Ao desejo de satisfazer o amigo
junta-se o anseio em integrar o partido comunista, mas a missao foi mal sucedida.

A frustracdo do comunismo ganha repentes de alucinacdo no romance extrema-
mente comico de O Exército de um Homem s6. A nosso ver este serd o romance que me-
lhor transmite o estado de alienagdo gerado pelo afastamento das raizes, o anseio pela
concretizagdo do ideal do socialismo utépico. Cria-se, desta feita, um misto de amor
6dio ao judeu.

Mayer Guinzburg, filho de pais judeus (que saem da Russia em 1916 na conjun-
tura da Revolucdo Bolchevique, praticantes do judaismo efusivos) cresce revoltado,
renegando os cuidados da mae ultra protectora que receava a mortal doenca da tuber-
culose. Mayer queria ser diferente da familia e integrar-se no sonho da juventude de
esquerda, mal vista pelo pai. Este acaba por procurar o psicanalista Freud de forma a
tentar encontrar uma solugdo para os problemas do filho: «E no ano passado Dr.
Freud, ele se meteu no mato, com uns amigos dele, aquele José Mayer, um esquerdista
sem--vergonha, e até mogas eles levaram, o senhor vé que pouca vergonha meninas
judias de boa familia - ndo é uma barbaridade?»*

Mas a histéria adquire um novo ritmo quando Mayer, encontrando-se isolado den-
tro de um mundo consumista - na medida em que os préprios amigos de infancia
acabaram por ceder a esse mesmo consumismo - assume uma nova batalha: «...os reis,

“Ibidem, pp. 36 e 37.
*Vide, Moacyr Scliar, O Exército de..., p. 33.
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dizia, sdo seres gordos e esttipidos; comem frangos inteiros, arrotam, adormecem e ron-
camy; as rainhas perversas, colocam veneno no vinho dos inimigos. Quanto aos valetes,
as intrigas palacianas ficam a cargo deles...».

Torna-se num combatente, contrariamente a outros personagens de Scliar, que
acomodam-se e assimilam-se ou ficam eternamente entregues a um estado de angts-
tia existencial. O sonho de realizar uma nova Birobdjan ( regido judaica, auténoma, na
Sibéria Oriental) ® torna-se lentamente numa obsessdo que o leva ao estado de loucura.
Sozinho acredita que pode combater a aristocracia e a opressao, mesmo que toda a so-
ciedade esteja entregue ao consumismo: os seus comicios seriam apenas para os trés
companheiros: cabra; galinha e porco. Todos com os mesmos direitos: «O comicio foi
precedido por um grande desfile operario. A Frente vinha o companheiro porco.
Seguia-o a Companheira cabra com a bandeira da Nova Birobidjan presa aos chifres.
Ao passarem pela tribuna de honra foram saudados pelo Companheiro Mayer. Deve
ser mencionada a defeccdo da companheira galinha. Convidada a participar do des-
file mostrou sua vacilacdo, cacarejando nervosamente.» ™

O sonho de Nova Birobidjan da colénia colectiva que tem por base a lavoura ba-
seia-se na a ideia de que o homem é apenas o que planta. E a ideia da reparticdo social
igualitaria com base na propriedade agréria, o grande ideal igualitario que, contudo,
o espirito perturbado de Guinzburg nado consegue levar adiante.

Os homenzinhos verdes que o aplaudiam sempre que ele tentava criar uma nova
sociedade esmoreciam a medida que Mayer vacilava. Neste caso, momentaneamente,
a frustracdo dé lugar a fé, permitindo a Mayer acreditar na possibilidade de criacao
dessa sociedade. Em 1948 a criagdo de Israel alimenta essa ideia, ainda que com os re-
conhecidos entraves...

Nao sera Mayer Guinsburg um crente fervoroso que rejeita a angtstia em nome
daluta? A procura da felicidade na esquerda comunista gera-lhe fortes disttrbios, sem-
pre que emerge a chacina judaica aliada ao nome de Estaline. «Das oito as nove faria
um discurso saudando Stalin - pai do socialismo, luz da humanidade. Das nove as dez
atacaria Stalin - assassino, déspota frio e insensivel. Os homenzinhos nunca saberiam
quando aplaudir. Loucura, loucura...»™

A alienacdo e o quixotismo como elementos de um espirito insano. Mayer abandona
o real para entrar definitivamente no sonho até ao momento da morte: - «No pasardn!»
- grita o capitdo [Birobidjan]. Entdo percebe que, se alguma esperancga ainda existe, ela
estd no povo, em todo o povo: Sofia, a policial, Libério, Nandinho, Horténsio, Fuinha,
os choferes, Portugués, Colomy, os correctores - é para eles que o Capitao Birobidajn
grita: - Companheiros! Iniciamos agora a construcdo....Vacila, apoia-se no sofd. As
luzes se acendem. E para a frente que o Capitao cai. Mergulha no mar escuro. 1970.»”

O Estado de Israel ” amplifica o sonho. L4 os judeus podem confessar livremente

“l.e., Birobidjan, estabelecida na Sibéria Oriental, que faz fronteira com a China, foi povoada como
zona limitrofe com familias judaicas. Estabeleceu-se assim uma regiao de judeus que em muito acabou por
se aproximar com o que pretendia alcancar a OSM (Organizagao Sionista Mundial). Conviviam antigos al-
faiates; artesdos; comerciantes; estudantes religiosos, estabelecendo-se inclusive fazendas colectivas (a se-
melhanga dos futuros Kibbutz) e industrias. Um desenvolvimento econémico, mas antes de mais um
reflorescimento comunitdrio com raizes étnicas coesas. Cf., Moacyr Scliar, Judaismo..., p. 93.

"Ibidem, p. 69.

"'Vide, Moacyr Scliar, O Exército de..., p. 104.

?Ibidem, p. 151.

”Sobre a formagcédo do Estado de Israel desde os primeiros anseios de 1881 até a actualidade veja-se,
Simon Epstein, Histoire du People juif au XXeme. Siécle. De 1914 a nos Jours, Paris, 1998.
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a sua fé, contrariamente ao que sucedia em Birobidjan, onde a ortodoxia religiosa
obrigatéria levava a que a populagdo desta regiao fosse forcada a tornar-se atéia. De-
pois, o Estado de Israel pretendia persuadir todos os judeus do mundo a regressar a
sua nacao o que fornecia uma dimensdo mundial e unificadora a este projecto.

Os objectivos sdo ambiciosos e ancestrais, mas ndo deixam de ser geradores de uma
intensa polémica, alvo de contendas que perduram até aos dias de hoje: depois de uma
enorme discussdo relativamente a localizacdo do novo Estado de Israel,™ surge o pro-
blema da coexisténcia dos povos drabes na Palestina ™. Paralelamente ao confronto
bélico das duas religides emergem as dissidéncias dentro do povo judeu, diverso no
seu seio, separado por séculos de convivio com outras identidades culturais que que-
bram nesse sentido o sonho da unido. Muitos sdo os assimilados, muitos sdo os laici-
zados, num periodo em que as identidades nacionais acabaram por fazer impor res-
trigdes locais. Na verdade, apesar do sentimento de alienacdo, de melancolia e resig-
nagdo que assola os exilados errantes, envolvidos nas memdrias e nas conversas entre
familias, o laicismo imp&e-se como uma garantia de desprendimento das origens ja que
o retorno é cada vez mais distante e inviavel.

De outro modo, o sionismo tornou-se num movimento extremamente ambiguo:
se servia o socialismo utépico e o povo de Sido, também servia os interesses das potén-
cias totalitdrias. Vejamos o caso da Uniao Soviética que opta por apoiar inicialmente
o sionismo, visto que este era rejeitado por Inglaterra, que nado pretendia dispensar a
forca econémica judaica assimilada em beneficio dos ideais socialistas. Mas Estaline,
ao compreender que o Estado de Israel era apoiado pela maior poténcia econémica a
nivel mundial, os E.U.A.”, em nome da liberdade, recusa-se a aceitar o sionismo, con-
siderando-o como uma conspiracao capitalista.”

Também o sionismo alia-se e contrapde-se simultaneamente aos nacionalismos em
voga. A recuperagdo da nagdo hebraica, sob o ponto de vista geogréfico e cultural, pre-
tende reunir o povo eleito, consolidando os seus interesses nacionais, culturais, reli-
giosos, mas sobretudo aliviando-o da enorme culpa que o persegue, incentivada pelos
paises de culturas alheias, onde irremediavelmente se sujeitam a condigcdo de
exilados, estrangeiros no seu préprio pais. Esses ideais estdo na base da referida iden-
tidade nacional, tdo ambicionada também pela direita fascista, ainda que por moldes,
acrescente-se, amplamente diferentes.

Assim acontece no Brasil do Estado Novo. A par com o sentimento de desilusao,
angustia e alienagdo, estd o problema do nacionalismo que afecta também o Brasil de
Getulio Vargas, coincidente com o periodo da II Guerra Mundial e as perseguicdes
nazis.

A extrema direita fascista de Mussolini e de Franco, que influenciam a politica de
Vargas nas décadas de 1930 e 1940, baseia-se na construgdo de uma ideologia que objec-
tiva a consolidagdo da cultura, economia e sociedade da nagdo. O problema reside nos

7 Angola entre outros territérios surgiu como uma das possiveis localizagdes de Israel.

”Le., Na sua maioria eram populagbes arabes pobres, os felahim que trabalhavam para os lati-
fundiarios effendis. Como ndo poderia deixar de ser o ensejos nacionais também atingiram os povos
arabes, que vendo-se invadidos pelos judeus geraram imediatamente um movimento de rebelido. Este
movimento de rebelido iniciou-se antes da fundagao do Estado de Israel, quando cerca de cento e cinquenta
mil judeus deslocaram-se para a Palestina, com o apoio da Histadrut (Confederacido Geral dos Trabal-
hadores Judeus).

Ie., Eranos E.U.A que estava sediada a maior comunidade judaica ao nivel mundial.

7 Cf., Moacyr Scliar, Judaismo..., pp. 92-94.
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meios utilizados; através da censura e policia estatal que intervém sempre que hé
desvios ideoldgicos. Neste sentido, criam-se estruturas especificas que visam satisfazer
a ideologia a seguir, delimitando-se os campos culturais e apostando-se numa popu-
lacao origindria da nacdo. Pretende-se uma nagdo una, compacta, sem diferencas, pon-
do-se de parte as minorias e racas™ que possam deturpar a «pureza de sangue» preten-
dida para a obtengdo da referida unidade.

No que concerne aos judeus a situacado é dibia. A aceitacdo dos judeus dentro da
raga branca atribuida aos europeus ndo era no entanto coincidente com a necessidade
de exclusdo étnica, religiosa e comunitaria. Eram considerados brancos, sempre que
vistos como imigrantes, porém sempre estrangeiros, muitos ainda a espera de nacio-
nalizagdo brasileira. O problema da imbricacao cultural emergia no Brasil sempre que
se faziam analises globais da sua composicao social, tdo profusa e inevitavelmente en-
riquecida de fortunas culturais alheias. O Brasil compunha-se da fusdo e devia o seu
estado de desenvolvimento a essa fusao”.

Mas o anti-semitismo, de bragos dados com a ideologia nacionalista, acumulava-
-se. Os nucleos anti-semitas, ou mesmo judeofébicos desenvolviam-se no Brasil gracas
ao aumento dos surtos imigratdrios paralelamente ao aumento dos nacionalismos
europeus de teor totalitario. A aposta nacional no desenvolvimento econémico do
Brasil teria que ser mais tolerante para com os imigrantes judeus. Valendo-se de terem
a mesma raga pretendiam imiscui-los socialmente, deteriorando a sua identidade
comunitaria em beneficio da identidade da nacao.

Apesar de quase todos os romances de Scliar passarem por este periodo, nenhum
consegue definir tdo explicitamente esta querela como A Guerra do Bom Fim®, o seu
primeiro romance que esta debrucado precisamente sobre a questdo do nacionalis-
mo/nativismo estado novista e os problemas da segregacdo e preservacao da cultura
judaica. A questdo judaica é particularmente abordada, tanto no lado da perseguicao
nazi como da exclusdo cultural. «Os nazistas estavam em toda a parte; na Rua Fer-
nandes Vieira foram descobertos numa fabrica de caramelos...». A histéria de Joel vai
analisar, num periodo altamente perturbado pela Il Grande Guerra, a preservagao dos
habitos comunitérios judaicos, as relagdes familiares e o eterno sonho de Israel, aqui
também ele abalado pela Guerra do Médio Oriente.

A pouco e pouco o Brasil anti-semita revela-se diferente, intolerante, gerador de
sentimentos de revolta, angtstia e impoténcia.” A redoma no qual os imigrantes julga-
vam estar envolvidos, o paraiso brasileiro, parte-se literalmente. A perseguicdo vem

*Fortemente inspirados nos ideais Darwin, o nazismo retira do darwinismo a suposta comprovagao
cientifica de que o homem diminui o seu intelecto conforme escurece o seu tom de pele. Haveria uma maior
capacidade da caixa craniana de um branco que de um preto que, por sua vez, estaria mais préoximo dos
seus ancestrais. O evolucionismo darwinista eleva a cor da pele branca, o que coloca os europeus no topo
da piramide. Quanto mais branco for o tom de pele, superior sera a raca, entendendo-se deste modo as pre-
tensdes germanicas, ainda que completamente erroneas, tal como o evolucionismo de Darwin. Vide, Moa-
cyr Scliar, Judaismo..., p. 99.

?Vide, Jeffrey Lesser, Welcoming the..., pp.6e7.

“Tendo acesso a algumas informacdes sobre a obra através da informacao multimédia, foi-nos total-
mente impossivel acedermos a mesma visto que se encontra esgotada tento em Portugal como no Brasil.
Por esse motivo a citagdo que aqui fazemos da obra limita-se a uma citagdo de citagdo, sem que pudésse-
mos confirmar as paginas de onde foi retirada, ou simplesmente o contexto em que se encontra referida.
Fica apenas a referéncia a obra e ao seu conteido que nos parece definitivamente relevante para o estudo
do nacionalismo.

*'Vide, Moacyr Scliar, A Guerra do Bom Fim, Rio de Janeiro, Expressao e Cultura, 1972.
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afectar os bairros judaicos do Rio Grande do Sul com um destaque particular para o
Bairro do Bom Fim, que receia a entrega, por parte de Vargas, dos imigrantes e a con-
tinuidade da repressao.

Por vezes Scliar faz referéncias subtis a repressao dos nacionalistas anti-semitas no
Brasil, ainda que carregada de um humor profundamente acutilante. Veja-se o mag-
nifico trecho de O Exército de um Homem s6, onde estao misturadas as pretensoes e ideais
socialistas, com o sentimento de edificacao revoluciondria, exclusao e perseguicdo ju-
daica. A invasao da propriedade de Nova Birobidjan por uns ladrdes de terra gera todo
este conflito, em parte existencial:

«O ataque veio pouco depois da meia-noite. Chovera, mas o vento dispersara as
nuvens e agora havia luar. O inimigo saiu do taquaral; sua arrogancia era evidente:
abundavam risos, as chacotas, os impropérios. Tao confiantes estavam na superiori-
dade de suas forcas que se haviam embriagado.

Escondido no mato, o Capitdo aguardava confiante em sua milicia popular. O ini-
migo vem entoando cangdes de deboche: Sabdozinho, sabdozinho /De Judeu gordinho...

Gordinho! O Capitdo sorri, olhando os seus bracos magros. Os quatro avancam
pela trilha estreita...»*

Israel aparece retratado em todas as personagens judias de Scliar. Bem ou mal, é
a Aliath que é ambicionada por detras dos olhares melancolicos, surgindo por vezes
de um modo mais directo do que noutros, como o caso de Mayer Guinburg ou do ami-
go comunista de Guedali, Paulo: «Eu devia ter ido para Israel, Guedali. Poderia estar
agora num Kibutz, tranquilo, ordenhando vacas, mas nao, banquei o esperto, resolvi
ganhar dinheiro, pensando em ir para Israel com uma boa reserva. (...) ...idiotice
minha, Guedali. Nunca irei para Israel, minha mulher é muito complicada, uma bur-
guesona neurdtica: s6 quer passar bem e me encher o saco»®.

O proprio Guedali, num estado de inquietacdo constante ao longo de todo o ro-
mance, perseguido pela enorme culpa de ter nascido a semelhanga do mitolégico cen-
tauro, ndo deixa de sonhar com o Kibbutz de Israel, quando constréi o chamado con-
dominio horizontal, numa distribuigdo da terra por lotes®.

Personagens como Esther de O Ciclo das Aguas, Benjamim de Os Voluntdrios, Raquel
de Os Deuses de Raquel ou mesmo o insignificante narrador de A Majestade do Xingu,
sentem, de um modo ou de outro, o anseio pela mudanca, em busca da felicidade e de
melhores condi¢des de vida. Israel torna-se o simbolo dessa paz, torna-se o sonho de
uns e o projecto de outros. Somente em Os Deuses de Raquel o desfecho fica em aberto,
mediante a concretizagdo do Templo. A felicidade parece ser finalmente alcangada.
«Amparo-a, antes que caia, tomo-a em meus bragos e iniciamos a ascensao. Vou
mostrar-lhe o templo finalmente concluido.»*

Economia, Sociedade e Humor

O papel do judeu na economia e sociedade brasileira ganha uma enorme relevan-
cia no que respeita ao seu engrandecimento industrial e comercial. Depois do malogro
agricola das colénias fundadas pela ICA, os judeus ao migrarem para as cidades re-

®Vide, Moacyr Scliar, O Exército..., pp. 67 e 68.
®Vide, Moacyr Scliar, O Centauro..., p. 139.
*Ibidem, pp. 171-189.

®Vide, Moacyr Scliar, Os Deuses..., p. 80.
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cuperam em muito os lucros perdidos nos meios rurais. Os danos e gastos empreen-
didos, sendo menores, aumentam a margem de manobra dos pequenos investidores,
possibilitando um relativo enriquecimento. E facil ver aqueles que comegaram a ser
designados de gravatnick®, tornarem-se em pequenos e médios comerciantes, a maior
parte deles com loja prépria.

A progressiva mudanga de vida é feita com esforco. O crescimento dos primeiros
imigrantes é moroso. Muitos sapateiros; marceneiros; leiteiros; artesdos, vendiam am-
bulantemente os seus produtos e s6 depois, quando os lucros tornavam-se significa-
tivos pensavam em investir numa pequena loja onde pudessem expd-los. Os pais ten-
tavam investir ao méximo para que os filhos pudessem usufruir de alguma estabili-
dade. Assim se tornavam os gravatnick em clientelchick, proprietarios de grandes
iméveis, casas de mobilias e outros investimentos nos ramos das grandes empresas,
exemplo da sua ascensdo. A maior parte dos personagens de Scliar passaram por um
destes estadios econémicos, desde a colénia do Bardo Hirsch,” ao grande proprietario,
passando pelo pequeno lojista como Benjamim de Os Voluntirios ou o narrador de
A Majestade do Xingu.

Parece-nos interessante referir A Majestade do Xingu como exemplo significativo do
esforco de integracdo social e luta pela sobrevivéncia econémica de um pai de familia,
que mesmo depois de perder o seu brago continuou a tentar obter uma vida melhor,
de modo a trazer compensagdes aos seus filhos no futuro, num dilema entre a venda
ambulante e as pretensdes lojista/capitalistas desejadas pela sua mulher: «A familia
instalada, meu pai precisava trabalhar. E estava pronto para isso; tinha até trazido as
ferramentas de sapateiro, sob protestos da mamae, que vérias vezes reclamara o peso
da mala. (...) Se queria ser fino como um conde, que ndo vendesse penicos, entdo, que
vendesse qualquer outra coisa, roupas, por exemplo, mas numa loja, um lugar decente,
onde pudesse usar terno e gravata.

Era uma aspiracao pouco realista, a de mamde. Para comegar, ndo tinhamos capi-
tal para iniciar o negécio; e, mesmo que tivéssemos, papai ndo queria ser lojista, tinha
horror, ndo de vender - isso ndo o incomodava - mas, de loja: a ideia de ficar imével
atrds de um balcao parecia-lhe insuportavel. Por tltimo, e ndo menos importante, tinha
uma profissdo: era sapateiro, bom sapateiro. Como sapateiro, pois, trabalharia. (...)
... quando aconteceu a tragédia. Atravessava a rua José Paulino, distraido como sem-
pre, e ndo viu o bonde que se aproximava. Alguém gritou, ele tentou escapar, caiu. As
rodas esmagaram-lhe o brago direito, que teve de ser amputado. (...) O que aconteceu
era resultado da vontade divina, contra a qual ndo podia se revoltar. (...) Se ndo podia
mais trabalhar como sapateiro, arranjaria outra maneira de ganhar a vida. Faltava-lhe
um braco? Verdade, faltava-lhe um brago, mas tinha as pernas, podia percorrer a
cidade, vendendo alguma coisa. Levando numa bolsa a mercadoria, papai se dirigia
ao centro e escolhia um local estratégico, na avenida de Sdo Jodo ou na Ipiranga. Gra-
vatas sobre o brago ficava a apregoa-las horas a fio...»*

%Os gravatnick eram os vendedores ambulantes. Os vendedores de porta em porta, ou porque nao se
satisfaziam com a sedentarizagdo, ou porque simplesmente ndo tinham hipéteses de abrir um estabeleci-
mento comercial ao publico, mantinham a errdncia vendendo na sua maioria artigos de moda, confec¢des,
tecidos, botdes, gravatas. Muitos comegaram com as suas pequenas oficinas e acabaram proprietarios de
grandes empresas de confec¢des. Outros ramos do comércio com bastante sucesso eram o da venda de
mobilias; casa de decoragdo; imobiliarias, etc.

¥Veja-se as referéncias feitas a ICA em O Centauro no Jardim e A Majestade do Xingu.

*Vide, Moacyr Scliar, A Majestade...pp. 64 a 66.
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O narrador deste romance vé os seus projectos futuros frustrados, uma vez que a
morte do pai obrigou a abandonar os estudos e comegar a trabalhar como funcionario
de uma loja, da qual vem a ser, mais tarde, o seu proprietario.

Um outro caso a referir é o de Guinsburg de O Exército de um Homem s6. Os homen-
zinhos verdes - fruto da sua imaginacdo e estado de alienagdo - resignavam-se ao vé-
-lo tornar-se num homem de negécios acomodado, assimilado e resignado.

Primeiro, Mayer foi empregado de uma pequena loja que vendia tecidos; botdes;
elasticos; etc., tornando-se sécio da loja depois do seu casamento com Léia, a filha do pa-
trdo. Apesar da rapida prosperidade que a loja a curto prazo veio a atingir, Mayer sonha-
va com os fiscais que perseguiam os consumidores capitalistas, com o facto de ele préprio
estar a tornar-se num capitalista: «Voltou-se para as prateleiras e disse, com voz firme:
Iniciamos agora a constru¢do de uma nova sociedade. Os homenzinhos aplaudiram.» ¥

Os lucros engrandecem-se agora com um novo negoécio, ligado a construgdo civil,
e empresas de construgdo. Um dos ramos de sucesso dos judeus imigrantes que tornam-
se em grandes empresarios. Para Mayer a revolta mantinha-se ainda que relativamente
oculta neste periodo, visto que acaba por ir contra os seus ideais anti-aristocraticos, ele
proéprio tornava-se um dos maiores promotores do desprezado capitalismo. Gera-se
com isto uma grave crise social e existencial: «1952 foi 0 ano de Maykir, a firma de cons-
trucdes de Mayer Guinsburg e Leib Kirschblum. O ramo imobilidrio se expandia rapi-
damente em Porto Alegre; no Bom Fim os edificios se multiplicavam. Maykir os cons-
truia em grandes séries. (...) Maykir funcionava na Fernandes Vieira, num velho casarao
adaptado. Os corredores fervilhavam de gente; engenheiros; mestres-de-obra, corre-
tores, pintores, pedreiros, electricistas, esquadrieiros, marceneiros, escaioleiros, parque-
teiros, instaladores. No andar de cima ficavam os escritérios de Mayer e Leib, sempre
cheios de pessoas suarentas e de olhos arregalados, falando aos berros.»*

A vida dentro dos bairros judaicos brasileiros vai - com a continuidade da ca-
pacidade de adaptacdo e assimilagdo das novas geracdes descendentes dos imigrantes,
que preservam a memoria cultural, ou simplesmente fogem dela - ganhando novos
contornos.

Nos anos de 1950-70 (dltimas trés décadas sobre as quais incidem as obras de
Scliar) as familias judias passam a desempenhar cargos ligados a administragao
publica, acedendo, a grande maioria, as universidades gragas ao fabuloso investi-
mento financeiro feito pelos parentes. Alguns frustram as expectativas dos seus avo-
engos, outros concretizam-nas.

Noel Nutels, o médico dos indios, por um lado, e o narrador da Majestade do Xingu por
outro. Marcos, o professor de O Ciclo das Aguas; o0s sobrinhos de Guinsburg (o Professor
de Histdria e a Bibliotecaria) " representam os integrados das tltimas geragdes... mas o que
dizer do frustrado Benjamim, que sonha com Jerusalém e a Palestina? Ou o que dizer de
Benjamim Kantarovitch, mais conhecido por Ratinho, que avanga numa aventura ver-
dadeiramente kafkiana em nome dos ideais comunistas? Pena é que Ratinho seja ex-
tremamente desastrado ao ponto de perder as indica¢des que o fariam cumprir correcta-
mente a mensagem. A tarefa, tal e qual como decorreu, partiu apenas do imaginario de
Ratinho, obrigado a por de parte a Revolucado de 1917 e a luta pela concretizacao dos seus

“Vide, Moacyr Scliar, O Exército..., p. 39.
*Ibidem, pp. 90 e 91.
*'Ibidem, p. 89.
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ideais. Torna-se costureiro na Russia, acabando por, mais tarde, no rescaldo da Revolugao,
imigrar para o Brasil (Porto Alegre), onde vem trabalhar para um alfaiate trotskista.

A atitude dos imigrantes e seus descendentes divide-se entre os esperancgosos
revoluciondrios que activamente lutam pelo seu ideal, aliado a uma esperanca mes-
sidnica; e os que resignados acomodam-se a nada conseguirem. Vingam os que lutam,
0s que constrdéem, ao mesmo tempo que mais facilmente se deixam assimilar pelos
novos pardmetros culturais. Os filhos, esses vagueiam dentro de uma cultura nova que
ja consideram sua. Rejeitam o judaismo ainda que ele surja inevitavelmente associado
a uma educagdo, modo de ser e estar étnico cultural, tao presente no espirito comuni-
tario do shteltl, no humor dos contos tradicionais judaicos, que serve de elemento
aglutinador da comunidade.

«Calma filhinho, deixa o doutor examinar. Marcos faz uma careta: mesmo doente
tem vergonha do sotaque judaico da méae - que o doutor ndo percebe ou finge nao
perceber. (...) Emagreci e cresci. No alto do mastro meio torto que eu era, desfraldava-
-se a bandeira de uma cabeleira rebelde. Desconfiava de todos, principalmente da
minha mde. Fugia dos seus abracos. Assim cheguei aos treze anos. A idade em que,
como judeu (e hoje? Sou judeu?) me tornava homem.»*

Os filhos tornam-se novos errantes, especialmente ao nivel psiquico, ndo sao feli-
zes completamente, ndo estdo realizados completamente, algo estd por acabar... o
Templo, talvez.

H4 uma evolugdo social do shtelt] brasileiro para o shteltl judaico, ha um desenvol-
vimento intelectual, econémico e social. Mas ha também, como seria de esperar, um
maior desprendimento, deslizamento, cultural.

Interessa agora compreendermos dentro da sociedade brasileira a posigdo da mu-
lher judia, integrada obviamente no espirito comunitdrio judaico, ainda que sujeite aos
direitos e deveres da sociedade brasileira. H4 que analisar essencialmente dois niveis:
o papel da mulher na vida familiar e social e a participacao na mulher na vida activa.
Por mais que Scliar abone a favor da emancipagdo da mulher, os seus direitos na vida
publica sdo claramente camuflados pelas primordiais competéncias da esposa e mae.

A maior critica feita por Scliar est4 presente na sua recente obra, A Mulher que es-
creveu a Biblia. Com o humor tipicamente judaico, Scliar recria a Histéria da Hu-
manidade, colocando Deus a imagem da Mulher, uma polémica inspirada no livro de
Harold Bloom, The Book of |, que tece esta surpreendente teoria de ter sido uma mu-
lher a escrever a Biblia, tendo em conta que a participacao da mulher judia na religido
e vida publica é minima.

Certo é que a posicao da mulher ndo é particularmente beneficiada na religido ju-
daico-crista: o papel das matriarcas torna-se fundamental no que respeita essencial-
mente ao cumprimento do Pacto de Alian¢a™ com Jeovd, que consiste no assegurar da
descendéncia, principalmente masculina. A mulher ocupa um lugar fundamental no
que toca a educacao, a proteccao dos filhos, assegurando o seu desenvolvimento e
crescimento dentro da comunidade. Dai ndo parecer absolutamente estranho que a
mde e a esposa sejam ultraprotectoras dos lares e sejam as primeiras a negar o rompi-
mento com as tradicOes, ao pretenderem cumprir rigorosamente o referido pacto.

”Vide, Moacyr Scliar, A Majestade..., p. 81.

“Sobre a posicao da mulher dentro da comunidade judaica veja-se, Maria Antonieta Garcia, Judaismo
no Feminino. Tradicdo Popular e Ortodoxia em Belmonte, Lisboa, Instituto de Sociologia e Etnologia das Reli-
gides - Universidade Nova de Lisboa, 1999.
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«Provavelmente passaria toda a noite narrando suas aventuras, mas mamade, ali-
mentadora como toda a mae judia, e sentindo-se na obrigac¢do de substituir a mae de
Isaac, anunciou que era hora do jantar: o héspede precisava comer, afinal Revolucao
exige muita energia...».**

H4 que ter em conta o problema das doencas no dealbar do século XX. O malogro
da tuberculose dizimava na década de 1920 milhares de pessoas, sobretudo as que ti-
nham uma alimenta¢do mais débil. O olhar materno era redobrado, neste sentido.
Assim demonstra Scliar em O Exército de um Homem so:

«Mayer recusava; os Kneidlech [bolinhos] quentinhos, recusava; os biscoitos doces,
a boa sopa, recusava. Chegava a se esconder no sétdo para ndo comer. Um dia em de-
sespero, nossa méae jogou-se nos pés dele:

- Diz, meu filho, diz o que tu queres comer! O que quiseres a mamae traz! Nem
que seja preciso viajar até Sdo Paulo, mamae traz!

Houve um siléncio, s6 cortado pelos solugos de nossa mae.

- Porco - disse finalmente Mayer, os olhos fixos no prato.

- O qué? - nossa mae levantou a cabega.

- Quero comer costeletas de porco. Todo o mundo diz que é muito bom. (...

Nossa mae despejou as costeletas de porco no prato de Mayer.

- Come - disse simplesmente.

- Nao quero - resmungou Mayer. - Com este barulho todo perdi o apetite.

- Come - repetiu nossa mée.

- Nao quero. Pode ser que amanha...

- Come.

- Mas eu ndo quero, ndo vé?

- Come! - berrou nossa mée. - Come! Come!

E Mayer Guinsburg comia.»

«Mayer Guinsburg sentia-se mal. (...) - Minha vida - dizia a Léia - é como esta
pilula achatada, branca, amarga...

- Tome a pilula - respondia Léia - e depois come. A sopa esta boa.»*

De um modo geral, estas sdo as principais preocupagdes da mulher judia.” Quando
Raquel comunicou que pretendia casar com Francisco a primeira preocupacao da sua
mae e amiga Débora foi 0 necessério rompimento com o pacto de Jeova. O casamento
judaico deveria de ser mantido sempre dentro de um circulo restrito, dentro de uma
comunidade, assegurando a continuidade étnica-religiosa de um povo.

«Débora agora falava sem cessar. Ja sei tudo, tu andas com um goéi, casado ainda
por cima; nao imaginas o perigo, goi é goi, hoje és a queridinha dele, amanha uma judia
suja. E mesmo que tudo desse certo, mesmo que vocés pudessem se casar, em que re-
ligido os filhos seriam baptizados? Ou ficariam sem religiao? E a pior coisa para uma
crianga ficar sem religido.»*

A cultura parece ser importante para a figura feminina, na medida em que cabe a
mulher transmitir a mensagem das Escrituras, porém assegura-se que ela ndo deve fre-

*Vide, Moacyr Scliar, A Majestade ...p., 35.
*Vide, Moacyr Scliar, O Exército..., pp. 17-19.
*Ibidem, p. 43.

7Veja-se, Gilda Salem Szklo, op. cit., p. 115.
*Vide, Moacyr Scliar, Os Deuses de..., p. 45.
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quentar a Sinagoga, lugar do homem. O dever da mulher é o da gestao da vida pri-
vada, numa sociedade rigidamente patriarcal.

Estabelecendo uma ponte directa com o bom humor que caricatura a realidade,
assim nos surge, em Os Voluntdrios, a mae ultra protectora:

«Benjamim (...) nem sequer saia de casa 4 noite, a mde fazia cenas até quando ele
pedia para ir ao cinema. (...) Revirava os olhos, levava a mao ao peito: - Ai, Arao, estou
me sentindo mal. Ardo me salva que estou morrendo, Arao! Ardo estou mortal»*

O outro lado da mulher que surge em Scliar, o da vida ptblica ndo ganha grande
relevancia. Com excepcao de Raquel que herda a loja do pai, o papel da mulher esta
normalmente condicionado a gestdo do lar e educagdo da familia. A manifestacdo da
assimilagdo da mudanca do papel da mulher ndo ganha, sem ser critica feita por Scliar
em A Mulher que escreveu a Biblia, grande representacdo. Sarita é talvez a mais revolu-
cionaria: «Dos comunas que eu conhecia, a mais crente era a minha vizinha, Sarita, que
fazia parte de uma célula no Partido Comunista do Bom Retiro»." Sarita marca a mu-
dangca cultural gerada pela assimilagéo.

Quando Scliar faz uma abordagem a mulher, na sua participacdo na vida publica,
necessita de a laicizar, mas nao como uma lojista ou revoluciondria (com excepgdo dos
casos referidos acima), sendo o lado erético da mulher que ressalta ao leitor. A nosso
ver isso transmite uma certa resisténcia mental ao novo por parte do autor, demasia-
do agarrado a tradigdo judaica e ao lugar da mulher como gestora do lar e da vida pri-
vada.

Surgem personagens como Esther, Elvira e a narradora d’A Mulher que escreveu a
Biblia. Neste caso, em contraste com as duas primeiras personagens, prostitutas, Scliar
da a voz de mulher ao narrador, explicitando os seus desejos e pensamentos com uma
linguagem forte e extremamente erética. A Mulher que escreveu a Biblia é, neste sentido,
um romance duplamente polémico, tanto pelo lado da audécia e emancipacgao do
papel da mulher, como pelo lado do profundo erotismo que envolve a mente da nar-
radora, que vive quase todo o romance em funcdo das expectativa de poder consumar
o seu casamento com Salomao. O lado erético deteriora o sagrado. A mulher que escreveu
a Biblia ganha contornos de um profundo laicismo, pela perversdo moral e religiosa ™.

Esther de o Ciclo das Aguus, a filha do mohel, a prostituta de Porto Alegre detém,
em si mesma, um misto da religido e perversdo. A vida perversa deve-a ao trafico de
branca judias, vendidas a casas de alterne para fins de prostituicdo. As organizagdes
sdo clandestinas, compostas por emigrantes judeus que sdo fortemente recompensa-
dos por levarem mulheres para a América. Por outro lado, é através de um casamento
conservador e religioso com Méndele, um jovem reservado, que Esther vai fazer parte
dessa rede de prostituigdo na América do Sul:

«Entrando nos segredos da Casa dos Prazeres - organiza¢do dedicada ao tréfico
de brancos identificando Leiser - ou Luis el Malo - como o chefe para o ramo latino-
-americano da organizacdo. Identificando, retrospectivamente Méndele como agente
da casa; mas - dividas - amara-a, ele? Por que ndo consumara o casamento? E de que
teria morrido? De amor?» '

*Vide, Moacyr Scliar, Os Voluntdrios..., p. 48.
“Vide, Moacyr Scliar, A Majestade do Xingu, p. 102.
" Veja-se, Gilda Salem Szklo, op. cit., pp. 116 e 117.
2 Vide, Moacyr Scliar, O Ciclo das Aguas, p. 33.
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Esta organizagdo iniciou-se com a imigracdo de judeus da Europa do Leste para a
Argentina, por volta de 1880, com a ICA, estendendo-se posteriormente para o Brasil.
Um exemplo de xenofobia, de intolerancia e anti-semitismo, agora sob a forma de pros-
tituicao.

A semelhanca de Esther, Scliar traz-nos, em Os Voluntirios, Elvira, uma mulher en-
volvida na vasta rede da prostituicdo que procura a sua felicidade, juntando-se ao gru-
po de voluntarios a caminho de Jerusalém.

Dentro de uma sociedade transgredida pela perversao e violéncia, é o desligamento
dos lacos de identidade que da lugar a alienacdo. A sociedade de Voluntarios é a so-
ciedade das vérias identidades, dos conflitos entre religiGes e entre estratos sociais. E
o retrato de uma cada vez maior acomodacao social a hierarquia consumista, a progres-
siva necessidade de sedentarizagdo e estabiliza¢do, longe dos velhos tumultos revolu-
cionérios que reivindicavam uma sociedade igualitaria. A sociedade cria vicios e ali-
menta esses vicios, a0 mesmo tempo de inviabiliza o sonho. E 0 simbolo de uma socie-
dade burguesa, laica, de confluéncias culturais e civilizacionais. O desapontamento de
Scliar é manifesto, num sentimento de impoténcia e melancolia social, que dista cada
vez mais o sonho da realidade. As personagens que apostam frustram-se, e as que ndo
o fazem vivem resignadas dentro do sonho. O humor corrosivo que destrdi, que remete
aos tempo de pureza inicial, consolida o lado real disposto na ficcdo. O sonho perdura
cada vez mais na mente (e exclusivamente na mente) das personagens.

Para falar de humor e chassidismo em Scliar é preciso falar de religido, tradicao,
messianismo. E preciso recordar o que atras foi dito sobre a preservagdo da identidade
cultural contra a assimilacéo.

Diversos foram os escritores que inspiraram o humor de Scliar, dos quais desta-
camos Kafka e Gégol, que consideramos terem influenciado particularmente o autor.
Aqui encontramos o misticismo tipico do conto judaico, numa juncao de ficgdo e reali-
dade, onde o mundo fantastico aparece estupidificado pelo préprio narrador, que ndo
consegue acreditar no que lhe estd a acontecer. E o enlace da mitologia e do folclore
judaico, com referéncias a mitos e pardbolas do Talmude, mediante uma interpretacao
ética da Biblia'”.

Olado mitolégico despertaria o lado da Criagdo do Homem, das origens da huma-
nidade, tendo em vista o retorno a pureza inicial; mas o riso, extremamente ambiguo,
previne o leitor que esse sonho esta desintegrado da realidade. E quando o momento
de angustia d4 lugar a alienagdo, motivada pelos disttrbios mentais do narrador, alta-
mente divido entre o fabuloso sonho e a dura realidade. O humor liga-se a ridiculariza-
¢do da situagdo, mas a representacdo do fantastico dentro do real desperta o lado
transcendente, o lado da crenca:

«'No comeco criou Deus o céu e a terra’. Pronto, estava escrito. E, a frase escrita
invadiu-me de stibita euforia. Comecei a rir. Ri tanto e tdo alto que um dos anciaos -
eles estavam na sala ao lado - veio ver o que estava acontecendo. Entrou, sem bater e
- merecido castigo - encontrou-me ali, de cAlamo na mao, diante do pergaminho...»™

O chassidismo ou hassidismo surge no &mago do shteltl, a aldeia judaica, através de
histérias, fdbulas, com base num folclore animado por personagens tipo, judias: o

®Vejam-se referéncias a episédios do Antigo Testamento em Moacyr Scliar, A Mulher que escreveu a
Biblia..., pp. 60-61.
1 Ibidem, p. 125.
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schlemiel, o desgragado, o frustrado que nunca consegue ser bem sucedido; o schnorrer
(mendigo arrogante); o chutzpah (milionario avarento). Um humor que inspira as pe-
quenas histérias das aldeias, em torno de problemas que lidam com a miséria e a ri-
queza das gentes. Scholem Aleichem inspira-se nessa literatura, com o seu personagem
Tevie, o leiteiro que se torna a personagem principal do filme O Violino no Telhado.

«'Benditos sejam os que residem em tua casa’ (Bem, mas eu imagino que a tua casa,
Senhor, seja mais espagosa que a minha choga). ‘Eu te louvo, meu Deus e Rei” (De que
me adiantaria fazer o contrario?) “Todos os dias te abengoo’ (Mesmo de estdbmago va-
zio). ‘O Senhor é bom para todos’” (Admitindo que esqueca alguém de vez em quando,
ja ndo tem muito em que pensar?...) ‘Ele satisfara os desejos dos que o temem; ouvird
seus brados e os salvard” (Sim, mas quando senhor? Quando?)»'®

«O senhor conhece a histéria, doutor? Do judeuzinho que era nada? E assim: estdo
dois judeus, um muito rico e um muito pobre, rezando na sinagoga. Diz o judeu rico,
batendo no peito: Deus, eu sou nada! Eu sou nada, Deus! E o pobre, aproveitando a
deixa, e também batendo no peito, um peito magro, cavo, peito de tuberculoso: e eu
também sou nada, Deus! Ao que o rico respondeu, com desprezo: olhem s6 quem quer
ser nada.» '

Chassid quer dizer sagrado, uma resposta aos judeus ocidentais, aburguesados que
se afastavam cada vez mais da tradigdo judaico-religiosa. Os chassidim, eram os lideres
deste movimento espiritual, eram os fabulistas, contadores de histérias que viam Deus
em toda a parte: na discussdo dos textos sagrados; nas casas; nas flores; na Natureza.

Eles tentavam intervir partindo da teoria para a pratica, no papel de conselheiros,
juizes, chegando a fazer sacrificios pessoais. Chassidim ou Tzadikim, os justos.

«Um tzadik quer dar uma esmola a um mendigo mas ndo tem dinheiro. Revira as
gavetas, encontra um anel da esposa, que da ao pobre. A mulher chega em casa, ndo
encontra o anel e, ao saber o que o marido fez, fica furiosa: ‘idiota! O anel vale mais do
que cinquenta rublos!” O tzadik sai correndo, agarra o mendigo e lhe diz “Acabei de
saber que o anel vale mais do que cinquenta rublos. Nao deixes que te déem menos
por ele’.»'”

Mas o chassidismo s6 adquire maior repercussdo depois dos surtos imigratérios
de judeus para a América, procurando neste folclore um culto, uma base de trans-
missdo cultural de geragdes em geragdes. Frequentemente apresenta-se sobre forma de
fabula, conto, ou historieta, com uma ligacao directa com Deus, uma espécie de ligacdo
pessoal que inspirou autores como Isaac Singer ou Martin Buber.

As semelhancas encontradas nos contos de Scliar, como A Balada do Falso Messias
ou A Orelha de Van Gogh, sao nitidas. Em A Orelha de Van Gogh torna-se possivel iden-
tificar o dono do pequeno armazém com o referido schlemiel, iludido mas azarado e
frustrado; e o fornecedor, um apaixonado por Van Gogh e por toda a sua obra, rico,
similar, a nosso ver, com a imagem do chutzpah. E um magnifico exemplar da acidez
da vida carregada de boa disposicdo dentro da conhecida parabola judaica. Sobressalta
o ridiculo do conto quando o pequeno proprietario decide arranjar uma orelha, na casa
mortudria, para substituir a Orelha de Van Gogh. Uma recordacdo oferecida ao seu
fornecedor caso este perdesse a divida que o proprietario tinha para consigo'®.

® Vide, Moacyr Scliar, O Judaismo..., pp. 82 e 83.

% Vide, Moacyr Scliar, A Majestade. .., p. 122.

7 Ibidem, p. 86.

% Vide, Moacyr Scliar, A Orelha de Van Gogh..., pp. 29-33.
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O humor ¢, portanto, extremamente critico, acido, com a intencao de acutilar a
sociedade opressora, que ndo integra os seus valores culturais. Por isso, forcosamente
depois de uma atitude de desespero, alienacdo mitolégica, apocaliptica, messianica que
da vida ao sonho, ha uma desmistificagdo da realidade e uma gradual atitude de des-
crenca. Aqui reside a ambiguidade do laicismo no seio do judaismo ortodoxo.

O humor critica, ridiculariza, leva o leitor ao desprezo e alienagdo pelo mundo cir-
cundante. O humor ¢, simultaneamente, a legitimacdo da atitude judaica, com o con-
solo do imaginario, onde a mente pode atingir a liberdade, pondo fim a discriminacéo.
A autocritica judaica é dirigida para o préprio judeu, que se ri com a sua situagdo de
miséria e marginalizacdo social, com refere Gilda Szklo, um processo antropolégico de
automutilagdo'. No riso ndo hé sagrado sem profano; fé sem transgressao; imaginario
sem realidade.

Scliar apresenta-nos personagens como Guedali, o centauro que ndo conseguindo
conviver com essa macula, mancha social que tenta superar a partir da operagao feita
em Marrocos, com o auxilio da sua mulher, Tita, também ela centauro; e de umas mag-
nificas botas que ocultavam os persistentes cascos. Os comportamentos sdo humanos,
desde o gosto pela leitura de Guedali, bem como a sua vontade de estar integrado na
sociedade. Porém, Joao Medina ndo deixa de referir - na recensao critica que fizera a esta
obra - a necessidade que o autor sente de justificar tudo o que diz de uma forma insen-
sata, que corta os horizontes do imagindrio de um modo pouco auténtico e deveras exa-
gerado; pecando por tentar fazer dominar o lado real sobre o mitol6gico ™. E se, de facto,
ha um exagero, ele aparece ainda mais reforcado quando a histéria da vida do casal é
reconstituida no final do romance por Tita de um modo completamente contrario ao de-
senlace de todo o romance." Parece-nos por aqui que o desejo de Scliar de colocar os
pés assentes na realidade, é um simbolo de nitida descrenga, desmistificacao do real.

O quixotismo de Birobidjan, com o expoente méximo no Capitdo Mayer Guins-
burg, também transporta o lado caricaturado da realidade, aliada, ao humor, a chacota
de uma figura que opta por lutar pela mudanca ainda que s6 o consiga fazer dentro
do mundo fantastico. Aqui o sonho e a realidade estdo profundamente imiscuidos e o
Capitdo perde a nocao da sua distin¢ao. Gilda Szklo faz referéncia ao Capitado Birobid-
jan como «...la réplique parfaite de la figure allégorique de Menahem Mendl, modéle
selon des sources legendaires et na accord avec I'histoire de la Diaspora.»."* A figura
de Menahem Mendl é trazida aos tempos do socialismo utépico, do desejo sionista da
reunido do povo, tendo em vista «A construgdo de uma nova sociedade...».

Aqui ha uma verdadeira intrusao entre o fantastico e o messianico que alimentam
o sonho. Apesar de, paralelamente aos nacionalismo, o laicismo ser uma realidade cada
vez mais constante nas geragoes de imigrantes judeus no Brasil, é dentro do fantastico
que encontramos a esperanca num Messias que venha a construir o Terceiro Templo
e finalmente fornecer a ansiada paz, prosperidade, ao mundo judeu, que venha a
edificar essa nova sociedade.

O humor em forma de parabola, ou historieta, servidor da sabedoria popular,

®Vide, Gilda Salem Szklo, op. cit, p. 133.

"Vide, Joao Medina, Recensao critica da obra de Moacyr Scliar, O Centauro no Jardim, Lisboa, Cami-
nho, 1986 (coleccdo uma Terra sem Amos), Revista Coloquio/Letras. dir. de David Mourdo Ferreira, n.° 98,
Julho-Agosto de 1987, 144 pp., pp. 131-132.

"Vide, Moacyr Scliar, supra, pp. 241-160.

"*Vide, Gilda Salem Szklo, op. cit, p. 33.
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torna-se num trampolim para o mundo do fantastico, mas também para o mundo do
messidnico. O sonho que nao se dissipa, em que Deus vem salvar o homem do fim dos
tempos, do fracasso do mundo. Mas como salvar um mundo aburguesado em que as
préprias personagens deixam-se vitimar por esse aburguesamento, mesmo que ele seja
exteriormente rejeitado? Parece-nos que todos os romances de Scliar vivificam o sonho
para seguidamente desfazerem-no...poucos sdos os que vingam e lutam pelos verda-
deiros ideais, dir-se-ia inclusive que nenhuma personagem principal consegue obté-
-los, estando sempre presente o lado do judeu frustrado, do judeu schlemiel.

A ridicularizacdo do sonho surge sempre que as personagens como Guinsburg;
Guedali; Benjamim de Os Voluntdirios, frustram as expectativas. O proprio messianismo
é questionado nos ja referidos trechos d’A Balada do Falso Messias, onde a descrenca é
mitigada pela procura de novas formas de vida, pela continua batalha em nome da so-
brevivéncia. O fracasso da colénia é mais um golpe desferido contra o sonho mes-
sidnico.

Por outro lado, ha que igualmente aceitar a presenca do lado messianico, numa es-
peranga constante pela mudanga, no anseio de Raquel por compreender os designios
de Deus, numa coexisténcia entre o Céu e o Inferno, que ridicularizam a situacao.
Coexisténcia essa presente noutras obras como Os Voluntdrios ou O Ciclo das /\guas,
numa referéncia as Origens - quando Deus separou as d4guas para que pudessem pas-
sar as doze tribos de Israel ™ - prolongada com a possibilidade de uma partida para
Jerusalém. Anseios ocultos por um lado, ou declaradamente visiveis por outro. O
desfecho normalmente frustra a expectativa, mas Raquel, a personagem enigmatica de
Scliar parece visualizar essa luz ao fundo do ttnel: O TEMPLO «...finalmente cons-
truido...».

Iniciamos aqui a construgdo de uma nova sociedade!... Para que o mundo da espe-
ranca e do sonho nao seja destruido pela assimilacdo. A mensagem que vem respon-
der aos anseios de Scliar enquanto judeu errante, exilado das suas origens, aculturado,
inevitavelmente, a mescla de identidades civilizacionais que habitam no Brasil, tam-
bém ele brasileiro, também ele de alma judia. A alma torna-se o simbolo da identidade
que Scliar pretende perpetuar, por mais distante que esteja na prética da religido. As
praticas judaicas perpetuam-se pelas pequenas reacgdes, pelos pequenos gestos e pre-
conceitos, sao portanto inalienaveis.

Desde os tempos de esperanga sustentada nas palavras de Marcus lolovitch, pro-
motor da ICA, em «Uma clara manha de Abril...» até ao estado de descrenca, desliga-
mento etnico-religioso; alienacao e desintegracdo social; passando pelo estado de eva-
sdo, que liga o sonho utépico a realidade (numa mistura de laivos quixotescos com a
esperang¢a messidnica), a literatura scliariana, bem mais do que a transmissdo de uma
histéria pessoal, traz-nos a histéria do povo eleito. Aquilo que nos é transmitido nas
suas obras é uma experiéncia vivida pelo colectivo, ganhando a ficcdo contornos de
realidade sempre que associada ao mito e ao sonho que alimenta a vida...o sonho de
Israel. Por isso, quando Scliar escreve transmite uma mensagem de caracter histérico
- social, transmite antes de mais um alerta cultural contra o perigo que corre a cultura
judaica sempre que assediada por outras identidades culturais; diluida num vazio, sem
projectos de vida e rumos.

" Ibidem, pp. 27 e 28.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 231



PATRiciA CARDOSO CORREIA

Quer sobre o ponto de vista ideolégico, quer sobre o ponto de vista da dissolucao
identitéria, a passagem do tempo frustra cada vez mais o sonho ao longo das geragdes
sucedaneas aos primeiros surtos imigratorios para o Brasil. As esperancas numa ideo-
logia politica socialista ou na construcdo de uma nova sociedade igualitaria, tendo por
base a reunido do povo hebreu, diluem-se ao serem confrontadas com a ambiguidade:
é que qualquer politica fundamentada no totalitarismo adquire uma incomensuravel
sede de poder que ao manifestar-se faz desabar o elo mais fraco, as minorias sociais
oprimidas. Os nacionalismos e o comunismo tonam-se similares, desta feita.

O riso como forma de evasdo é a melhor “arma” do povo judaico. Sdo activistas
passivos cujas armas sdo folhas escritas. O momento de autocritica judaica; de auto-
mutilagido; de chacota € um momento de manifestacio de humor e simultaneamente
diminuicdo da dor. Afinal os contrarios atraem-se, num misto agridoce que caracte-
riza o humor judaico - rir para ndo pensar, incidindo no vazio do ndo entendimento
humano e social, caracteristica do humor de Scliar.

N
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