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A construcao do lugar
académico dos estudos

Todos estes sinais
indicam que apds muitos
séculos de quarentena
epistemoldgica,

0 esoterismo estd a ser
gradualmente regenerado
e a ocupar o lugar

na Histdria que sempre
foi seu por direito.

O esforgo de académicos
dedicados comeca a ser
sentido, muito embora

a abertura que comega

a existir por parte

da Academia em aceitar
de volta este seu filho
bastardo, esteja ainda a
dar os primeiros passos.

Gabriel Mateus

Universidade Lusofona
de Humanidades e Tecnologias

sobre esoterismo

a saida de uma quarentena

Introdugdo

«Soul and all teachings about soul (...) will be con-
sidered not simply laughable but even illusory. But — be-
lieve me - whoever dedicates himself to reverence of mind
[Nous] will find himself facing a capital penalty. Noth-
ing holy (...) or heavenly things will be heard or believed
in the mind.» (Ascl 25)!

Existem termos e conceitos que dificilmente escapam
de uma reagdo automatica, por vezes intensa, por parte
do recetor. Em parte, isso deve-se a uma heranca histo-
rica e cultural que determina as ideias e as respostas
associadas a um conceito. Deus é uma dessas palavras.
A palavra é capaz de despertar fortes reacdes no rece-
tor, reagGes essas que sdo determinadas pelas memo-
rias construidas e transmitidas de geracao em geracao.
Para alguém com uma inclinagdo religiosa ou mistica,
essa palavra pode despertar sentimentos de bem-
-estar, de validacdo ou até de familiaridade. Para
outros, a reagdo pode ser de incémodo ou até mesmo
de repulsa, por vezes fruto de uma atitude caracteris-
tica dos dltimos séculos, nos quais se privilegiou as
fungdes e competéncias racionais do ser humano. Essa
racionalidade deixou de comportar tudo o que repre-

! «Asclepius: To me this Asclepius is like the sun. A Holy Book of

Hermes Trismegistus addressed to Asclepius», in Hermetica, The
Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in a new English
translation with notes and introduction, translated by Brian Copenhaver
(Cambridge: Cambridge University Press, 1992), pp. 67-92 (p. 82).
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sentasse um afastamento dessa saida da «menoridade», no qual o homem deixa de
se suportar de sistemas mais ou menos «primitivos» ou supersticiosos para elaborar
um esquema explicativo da vida e do Universo.

Outra dessas palavras que serve de recipiente de um sem namero de interpreta-
¢Oes mais ou menos automaticas trata-se da palavra «esoterismo». Dificilmente es-
cutaremos este conceito sem quase de imediato formarmos imagens involuntérias de
um conjunto de atividades suspeitas, livros de autoajuda, alinhamentos de chakras
ou mensagens telepaticas de guias espirituais, entre outros fenémenos relacionados
com aquilo a que se designa hoje por movimento New Age?. Muito dificilmente
associaremos «esoterismo» a um campo de estudo académico em franco crescimento
durante as dltimas duas décadas. Tradicionalmente o estudo dos vérios aspetos e ma-
nifestacGes do esoterismo Ocidental tem acontecido na forma de um debate e con-
fronto entre os seus apologetas e os seus oponentes ®. O meio académico tem por isso
mantido uma certa distdncia deste terreno traicoeiro, o que por si pode desde ja con-
ter uma armadilha e até um contrassenso. Esse contrassenso existe por representar
uma tomada de posicao que nada tem a ver com uma atitude cientifica: ao se optar
por evitar aspetos fundamentais da nossa propria histéria estamos a fazer uma es-
colha subjetiva e por isso a legitimar uma atitude tdo pouco isenta quanto a de um
entusiasta. A desconfianca tem dado lugar a uma curiosidade inicialmente timida
mas gradualmente mais assumida com uma crescente recetividade por parte das uni-
versidades e coloquios internacionais. Hoje assistimos ao nascimento de um novo
corpo de conhecimentos, pronto a dar os primeiros passos. Serve este artigo para dar-
-nos uma visdo geral do atual estado da arte do Esoterismo Ocidental.

Un filho indesejado

As tradicdes esotéricas tém sido cronicamente vistas com muita suspeicao, como
um filho bastardo de uma cultura que ndo o quer e que o remete para uma posicao
de marginalidade imposta. Por outro lado existe também uma caracteristica comum
de contracultura associada as correntes esotéricas que facilita e por vezes até pro-
move esta condigdo. Existe em muitos momentos em algumas dessas correntes um
descontentamento com os sistemas e as estruturas da época e a procura por uma rea-
lidade menos sujeita aos condicionamentos encontrados nas instituicdes ou socie-
dades. A histéria das ortodoxias é também parte integrante desta dicotomia. Perante
os olhares da instituicao religiosa que se foi construindo sob o nome de Cristianis-
mo, as heterodoxias eram combatidas e até mesmo perseguidas. Conhecemos bem
os intensos e vigorosos debates entre uma ortodoxia emergente, representada por fi-
guras como Irineu de Lyon (ca. 130 - ca. 202) ou Tertuliano (ca. 160 - ca. 220) e as co-
munidades gnoésticas dos primeiros séculos. A identidade da Igreja foi em parte

2 Wouter J. HANEGRAAFF, New Age Religion and Western Culture: Esotericism in the Mirror of Secular
Thought, SUNY Series, Western Esoteric Traditions (Albany, NY: State University of New York Press,
1998).

*R. van den BROEK and Wouter J. HANEGRAAFF, eds., Gnosis and Hermeticism from Antiquity to Modern
Times, SUNY Series in Western Esoteric Traditions (Albany: State University of New York Press, 1998),
p. vii.
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construida por oposicao ao que entendia serem as heresias, fortalecendo assim o seu
proprio sentido de identidade.

Na Era da Razao muito séculos mais tarde, assuntos como magia, astrologia ou
alquimia passaram a ser vistos como expressoes residuais e primitivas de uma irra-
cionalidade sombria, que as luzes alegavam ter o papel de dissipar, em defesa da ma-
turidade do novo ser humano esclarecido. Isso levou a que o Esoterismo Ocidental
ficasse remetido a uma «quarentena epistemoldgica» * até ao séc. XX. Desde a Idade
das Luzes que existe uma atitude de desprezo por tudo aquilo que pareca pertencer
ao dominio do ndo-racional. Além dessa atitude naturalmente discriminatoria, o
afastamento do esoterismo do estudo sistematico académico foi reforgado pelo apa-
recimento de autores como Eliphas Lévi (1810-1875) ou H.P. Blavatski (1831-1891)
que desenvolveram grandes narrativas assentes nas suas interpretacdes pessoais e
leituras esotéricas do mundo®. Essa popularizagdo do tema levou a uma ainda mais
explicita desconfianga por parte dos meios académicos. Qualquer um que se dedi-
casse a estudar temas relacionados com o esoterismo corria o risco de ser ele préprio
visto como um suspeito praticante e por isso dificilmente poderia ser levado a sério.

™
L soterismo, seus significados

As primeiras utilizagdes conhecidas do termo «esoterismo» surgem na forma de
adjetivo («esotérico»). A primeira utilizagdo é atribuida a Arist6teles, embora na
realidade o filoésofo utilize em vez disso a expressdo «exotérico» (¢£otepidl) por
oposicao a acroamatico (Gkpoopio, instrucdo oral). Serd mais tarde, através de uma sé-
tira de Luciano de Samosata (séc. Il a.C.) que o termo «esotérico» faz a sua primeira
aparigdo. A satira descreve um mercado no qual Hermes e Zeus estdo a vender va-
rios filésofos. Os deuses anunciam que estdo a vender dois discipulos de Aristote-
les pelo preco de um, em que «um é visto pelo lado de fora, e o outro é visto pelo
lado de dentro». Avisam entdo os possiveis compradores que caso os adquiram nao
se deverdo esquecer de dar ao primeiro o nome de «exotérico» e ao segundo o de
«esotérico»°.

A primeira vez que «esotérico» é empregue como sinénimo de uma realidade se-
creta, serd com Clemente de Alexandria (150-215): «os discipulos de Aristételes
dizem que alguns do seus tratados sdo esotéricos, enquanto outros sdo comuns e
exotéricos. Além disso, aqueles que instituiram os mistérios, sendo fil6sofos, enter-
raram as suas doutrinas em mitos, para que nao fossem 6bvios para todos» (Stromata
V, 58, 3-4).

O significado de esotérico enquanto um corpo de conhecimentos secretos reser-
vados a uma elite surge com Hipélito de Roma (ca. 170 - ca. 236), que descreve os

4 Nicholas GOODRICK-CLARKE, The Western Esoteric Traditions: A Historical Introduction (Oxford; New
York: Oxford University Press, 2008), p. 3.

°> Wouter J. HANEGRAAFF, «Esotericism», in Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, ed. by Wouter
J. Hanegraaff (Leiden; Boston: Brill, 2006), pp. 336-340.

¢ Lucian, «The Works of Lucian of Samosata», 2009, bk. Sale of Creeds <http://ebooks.adelaide.
edu.au/1/lucian/works/> [accessed 19 February 2014].
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discipulos de Pitagoras como fazendo parte de dois grupos distintos: um esotérico
e outro exotérico (Refutagdo de Todas as Heresias 1, 2, 4).

O termo «esoterismo» enquanto substantivo surge tardiamente na primeira me-
tade do séc. XIX, empregue pela primeira vez pelo historiador Protestante Jacques
Matter (1791-1864) na sua obra «Histoire critique du gnosticisme, et de son influence» pu-
blicado em 18287. O historiador utiliza o substantivo «esoterismo» para definir gnos-
ticismo. De acordo com o autor, os «tedsofos gnosticos do Cristianismo» teriam ado-
tado o sistema de progresso ou iniciagdo espiritual aos mistérios da tradicdo pita-
gorica: «Ces épreuves et cet ésotérisme existaient d’ailleurs dans toute I’antiquité, depuis la
Chine jusqu’a la Gaule»®.

Depois de Matter, diversos autores passam a associar a tradicao pitagérica a uma
tradicao esotérica, definindo-a como um conhecimento superior adquirido através
de um processo de iniciacdo aos mistérios. Embora a utilizagdo do termo «esoteris-
mo» constasse ja das obras de alguns autores, s6 viria a ser reconhecida como uma
nova palavra em 1852, no Dictionnaire universel de Maurice Lachatre (1814-1900): «du
gr. eisogew. Ensemble des principes d une doctrine secréte, communiquée seulement a des af-
filiés»®. O termo seria a partir dai popularizado principalmente através das obras de
Eliphas Lévi e do tedsofo Alfred Sinnet (1840-1921)°.

No atual contexto académico, de acordo com Wouter Hanegraaff existem hoje
duas perspetivas diferentes em relacao a utilizacao do termo «esoterismo»:

1. Tipolégica - de acordo com esta perspetiva, os termos «esotérico» ou «esote-
rismo» dizem respeito a certos tipos de atividade religiosa, geralmente asso-
ciadas a uma nocao de secretismo, ou a uma dimensao dessas atividades ina-
cessivel a ndo ser por uma elite preparada para a receber. Esse conhecimento
secreto assume uma fungdo salvifica, reservado a alguns seletos discipulos ini-
ciados. Esta perspetiva é valida para qualquer contexto religioso, uma vez que
anogdo de um conhecimento sé disponivel para uma elite pode ser encontrada
em qualquer tempo, regidao ou cultura. Dentro de uma perspetiva tipoldgica
existe outra nogao destes termos na qual as dimensodes exotéricas de uma reli-
gido sdo vistas em oposigdo aos seus niveis interiores, alegadamente mais pré-
ximos da sua esséncia, geralmente de natureza universal. Alguns autores re-
ferem-se a esta perspetiva como perenialista™ ou religionista, sugerindo para as
representar autores como Mircea Eliade (1907-1986) ou Henry Corbin (1903-
-1978). Um autor religionista ou perenialista tem geralmente uma identificacao
intelectual com o seu objeto de estudo e tende a promover uma dimensdo in-

7 HANEGRAAFF, Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, p. Xi.

8 «Histoire Critique Du Gnosticisme, et de Son Influence...» <https://archive.org/stream/histoire-
critique02matt#page/82/mode/2up/search/esoterisme> [accessed 20 February 2014].

 Maurice LA CHATRE, Nouveau dictionnaire universel. Tome premier / par Maurice La Chitre (Docks de la
librairie (Paris), 1865), p. 1487 <http:/ / gallica.bnf.fr/ark: /12148 / bpt6k506777> [accessed 20 February 2014].

10 HANEGRAAFF, Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, p. 337.

! Perenialismo consiste na crenca de que existe um principio universal comum a todas as tradicdes
ou filosofias. O conceito surge originalmente com Agustino Steuco (1497-1548) no seu livro De perenni phi-
losophia (1540) como uma tentativa de harmonizar todas as tradi¢des com os principios basicos do Cris-
tianismo. A popularizacdo do termo onde deixou de estar limitado ao Cristianismo para passar a signi-
ficar um conceito universal, deu-se através de Aldous Huxley com o seu livro «The Perennial Philosophy»
(1944).
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terior das religides como sendo mais verdadeira por contraste aos seus aspe-
tos «meramente» superficiais ou exotéricos: «En revanche, pour tous nos ésoté-
ristes, le monde intérieur désigne la réalité spirituelle d'univers suprasensibies qui, en
tant que réalité spirituelle, est celle qui cerne et enveloppe la réalité du monde extérieur.
(...) Sortir de ce que nous appelons communément le monde extérieur est une expé-
rience non pas subjective, mais aussi objective que possible, méme s'il est difficile d’en
transmettre I'évidence a un esprit qui se veut moderne.» 2

2. Histoérica - de acordo com esta perspetiva, «esoterismo» ndo é entendido como
uma dimensao estrutural da religido, mas como uma defini¢ao geral para cer-
tas correntes especificas da cultura Ocidental que traduzem algumas seme-
lhancas entre si e estdo historicamente relacionadas. De forma a realcar esta
perspetiva histérica, a maioria dos académicos prefere atualmente falar de
«Esoterismo Ocidental», reforcando assim a sua dimensao histérica em detri-
mento da tipolégica. Embora ainda exista algum debate em relacao a definicao
e alcance histérico do Esoterismo Ocidental, existe ja algum consenso acerca das
principais correntes que fazem parte do seu ntcleo central:

* Se restrito ao periodo moderno e contempordneo: revivalismo Renas-
centista do hermetismo e do neoplatonismo, alquimia, paracelsianismo,
rosacrucianismo, Cabala Crista, correntes teosoficas e iluministas, cor-
rentes esotéricas ao longo do séc. XIX e XX, inclusive manifesta¢des con-
temporaneas como o movimento New Age.

* Se estendido até a Antiguidade e periodo medieval: gnosticismo, herme-
tismo, teurgia neoplaténica, vdrias ciéncias ocultas e correntes de magia
assimiladas posteriormente durante o Renascimento.

P,
Lrimeiros passos

Seria durante as primeiras décadas do séc. XX que o estudo sobre o esoterismo
passaria a ser visto sem as reservas positivistas do século anterior. Ainda antes da
2.2 Guerra Mundial, historiadores faziam descobertas importantes acerca da heranca
do Hermetismo e Neoplatonismo para a cultura Ocidental.

A perseguicao dos judeus nos anos 30 levou a que um importante centro de aca-
démicos historiadores fosse transladado de Hamburgo na Alemanha para Londres.
Conhecido como o Warburg Institute, varios nomes ilustres compunham este centro
de investigacao, incluindo Edgar Wind, Ernst Cassirer, Frances Yates e D. P. Walker.
Cada um destes académicos contribuiu para que se pudesse comegcar a conhecer me-
lhor o papel histérico que certas correntes esotéricas tiveram no desenvolvimento da
cultura Ocidental.

Uma das teses que mais marcou o regresso das tradi¢des esotéricas ao debate aca-
démico, encontramos no livro seminal de Frances Yates (1899-1981), Giordano Bruno
and the Hermetic Tradition'® (1964). Neste livro, a autora coloca a redescoberta da tra-

2Henry CORBIN, En Islam iranien: aspect spirituels et philosophiques (Paris: Gallimard, 1991), p. 82.
3 Frances A. YATES, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition (Chicago [u.a.: Univ. of Chicago Press,
1991).
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di¢do Hermética no Renascimento ** como sendo um dos acontecimentos mais cen-
trais e importantes para a emergéncia da Modernidade, contribuindo assim para que
a «Tradigdo Hermética» se tornasse um assunto de interesse académico e popular.
Defendeu também que os temas caracteristicos da filosofia hermética, na qual o Ho-
mem é descrito como uma criatura divina, plena de poderes criativos e potenciali-
dades infinitas, criaram condigdes para que a Revolucdo Cientifica acontecesse um
século depois.

So you must think of god in this way, as having everything - the cosmos,
himself, [the] universe - like thoughts within himself. Thus, unless you make
yourself equal to god, you cannot understand god; like is understood by like.
Make yourself grow to immeasurable immensity, outleap all body, outstrip
all time, become eternity and you will understand god. Having conceived
that nothing is impossib?fe to you, consider yourself immortal and able to un-
derstand everything, all art, all learning, the temper of every living thing. Go
higher than every height and lower than every depth. Collect in yourself all
the sensations of what has been made, of fire and water, dry and wet; be
everywhere at once, on land, in the sea, in heaven; be not yet born, be in the
womb, be young, old, dead, beyond death. And when you have understood
all these at once - times, places, things, qualities, quantities - then you can
understand god. (CH X1.20) >

Esta tese promoveu um vigoroso debate entre os historiadores da ciéncia, tendo
como tema central o papel que o hermetismo Renascentista teve no advento da mo-
dernidade. Embora hoje em dia a tese de Yates ndo seja mais aceite na sua forma mais
radical, ndo deixa de ser gracas a ela que o hermetismo passou a ser um assunto acei-
tavel estudado na histéria da ciéncia e filosofia.

Behind the emergence of modern science there was a new direction of the
will towards the world, its marvels, and mysterious workings, a new long-
ing and determination to understand those workings and to operate with
them. Whence and how had this new direction arisen? One answer to that
question suggested by this book is «Hermes Trismegistus». ¢

O trabalho de Yates foi precedido por um importante artigo que langaria o estudo
académico do hermetismo do Renascimento, escrito por Paul Oskar Kristeller (1905-
-1999) em 1938". O artigo centra-se no estudo de duas importantes figuras desse pe-
riodo: Marsilio Ficino (1433-1499) e Ludovico Lazzarelli (1447-1500), ambos tradu-
tores dos 17 tratados que compdem o Corpus Hermeticum ',

4 A redescoberta de textos atribuidos a Hermes Trismegistus teria um forte impacto nos meios huma-
nistas do Renascimento. Seria em 1471 que a primeira edicdo do Corpus Hermeticum veria a luz do dia,
traduzido por Marsilio Ficino.

% «Corpus Hermeticum XI: Mind to Hermes», in Brian Copenhaver, pp. 49-54 (p. 41).

16 Yates, p. 448.

7.0 artigo inicialmente escrito em italiano seria reeditado no livro Studies in Renaissance Thought and
Letters 1 [1956], 221-247, pelo mesmo autor. Em 1955 foi compilado a primeira colecao de textos “hermé-
ticos” do Renascimento, editada por E. Garin, M. Brini, C. Vasoli e P. Zambelli (Testi umanistici su I’Er-
metismo, 1955).

8 O Corpus Hermeticum consiste numa colecao de 17 textos atribuidos a Hermes Trismegistus, com-
pilados no Império Bizantino e levados para Florenca pelas maos de um monge em 1460. A pedido de
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Outra das figuras notaveis do séc. XX responsaveis pelo retorno do Esoterismo a
Academia é Henry Corbin. Este filésofo e professor na Universidade de Sorbonne
passou muitos anos na Turquia e no Irdo a assimilar e a estudar espiritualidades Per-
sas e Sufi, contribuindo para o estudo académico do misticismo islamico. Corbin ten-
tou definir uma fenomenologia dos estados misticos e da espiritualidade através da
comparacao entre as teosofias cristas, judaicas e islamicas. Dessa forma contribuiu
para que se estudasse o esoterismo pelas suas caracteristicas intrinsecas em vez de
o fazer a partir de uma perspetiva de exclusao de uma religiao dominante.

A primeira vez que o esoterismo entra no curriculo oficial de uma Universidade
acontece em 1965 com o titulo «Histéria do Esoterismo Cristao» . A cadeira criada
era parte integrante da seccao de Estudos Religiosos da Ecole Pratique des Hautes Etu-
des na Sorbonne. O primeiro diretor seria Francois Secret (1911-2003), um especia-
lista em Cabala Crista. Em 1979 a cadeira passaria a ser dirigida pelo seu sucessor,
Antoine Faivre, passando a designar-se por «Histéria das Correntes Esotéricas e
Misticas na Europa Moderna e Contemporéanea». Faivre assimilou o conceito de
Corbin sobre a imaginagéo criativa® para o seu proprio trabalho sobre o esoterismo
e desenvolveu uma definicao filoséfica do esoterismo enquanto um «padrao de pen-
samento» %1,

De acordo com Faivre, as tradi¢oes esotéricas do Ocidente tém as suas origens em
diferentes formas de filosofia helénica, em particular o Gnosticismo, Hermetismo e
Neoplatonismo, os quais por sua vez deixaram tragos vitais nas trés religides abraa-
micas ?. Estas correntes e as suas ciéncias tradicionais (alquimia, magia e astrologia)
chegaram ao mundo ocidental medieval através das culturas Islamica e Bizantina.

No Renascimento a redescoberta destas correntes foi acompanhada de uma ten-
déncia estética de convergéncia e concordancia numa tentativa de criar um sistema
abrangente e universal, tendo sido acrescentado a este cruzamento de tradi¢des a Ca-
bala judaica. Um dos principais promotores desta mundividéncia de sintese seria o
fulgurante Pico della Mirandola (1463-1494) com o seu apelo a «Dignidade do Ho-
mem>» Z. Seria um dos autores seminais de uma emergente tendéncia de procura de
«filosofias perenes» e tradi¢cdes ancestrais.

As correntes Neoplaténicas e Herméticas sobreviveram durante a Idade Média,
especialmente através dos textos de Pseudo-Dionisio (circa. 500) e mais tarde atra-
vés nos mundos imaginais de Avicena (980-1037). As suas perspetivas acerca da ima-
ginacdo criativa, anjos e hierarquias, tao influentes no pensamento de Henry Corbin,
seriam no entanto eclipsadas pela filosofia de Averroéis (1126-1198), cuja visao Aris-
totélica passaria a dominar no pensamento medieval. Desta forma, o Neoplatonismo

Cosimo de Medici os primeiros 14 textos (C.H. I-XIV) foram traduzidos por Marsilio Ficino em 1463 e edi-
tados em 1471. Mais tarde Ludovico Lazzareli traduziu os restantes 3 tratados (C.H. XV-XVIII) contidos
num manuscrito diferente do utilizado por Ficino.

1% Antoine FAIVRE, Access to Western Esotericism, SUNY Series in Western Esoteric Traditions (Albany:
State University of New York Press, 1994), p. ix.

2Vid. Henry CORrBIN, Creative Imagination in the Sufism of Ibn | Arabi, Princeton/Bollingen Paperbacks,
91 (Princeton, N.J: Princeton University Press, 1981).

2 Faivre, p. 6.

2 Faivre, p. 7.

2 Paul Oskar KRISTELLER, Eight Philosophers of the Italian Renaissance (Stanford, Calif.: Stanford Uni-
versity Press, 1964), pp. 66-67.
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e o Hermetismo passaram a ocupar um lugar fora da teologia dominante, embora
mantendo ligagdes com formas empiricas da filosofia natural, encontrando expres-
sdo na astrologia, alquimia e medicina *.

A
A s caracteristicas do esoterismo

A partir da convergéncia renascentista entre o Neoplatonismo, Hermetismo e a
Cabala, juntamente com a astrologia, alquimia e magia, Antoine Faivre definiu 6 ca-
racteristicas do «padrao de pensamento» esotérico. De acordo com autor, devemos
encontrar pelo menos quatro dessas caracteristicas de forma a podermos classificar
um sistema filosofico-religioso como sendo esotérico. Essas quatro caracteristicas sdo
intrinsecas, o que significa que terdo de estar sempre presentes, as quais se adicio-
nam duas que embora possam ser consideradas secundérias, ou seja, nao sendo
fundamentais, sdo frequentemente encontradas nestes sistemas ».

1. Correspondéncias: todas as partes do Universo, visiveis ou invisiveis, estdao in-
terligadas através de uma série de correspondéncias ou analogias. O Universo
é percebido como um anfiteatro de espelhos, no qual cada parte reflete a sua
correspondente. O velho adagio que se pode ler na Tabula Smaragdina (atribuido
a Hermes Trismegistus), «tanto em cima como em baixo» % traduz esta mun-
dividéncia de simetrias universais e metafisicas. Tanto os textos neoplaténicos
(nomeadamente os de Plotino) como os herméticos contém na sua base esta
visdao do cosmo. O Universo é assim um auténtico hierdglifo, pronto a ser des-
codificado através do sistema de analogias. Tudo é um signo e vela um segredo
que apenas uma verdadeira hermenéutica podera revelar. No Neoplatonismo,
em particular na filosofia de Plotino (204-270), este sistema de analogias esta
bem presente na sua concecao do universo: «all teems with symbol; the wise man
is the man who in any one thing can read another» #. Os principios da causalidade
linear sdo aqui substituidos pela sincronicidade. Varios niveis e escalas do uni-
verso passam assim a estar relacionados por principios comuns. De acordo com
Faivre existem assim dois tipos de correspondéncia: a) as que existem na na-
tureza (visivel e invisivel), tal como os 7 planetas e os 7 metais, entre os plane-
tas e plantas, e entre estas e partes do corpo humano ou carater. A astrologia
baseia-se nestes principios; b) correspondéncias entre a Natureza e a Historia
ou mesmo textos revelados, tal como existe na Cabala e varias variantes de «fi-
sica sagrada». De acordo com esta visdo «concordante», a Escritura e a Natu-
reza estdo em harmonia e ajudam-se mutuamente na descodificagdo uma da
outra.

2 GOODRICK-CLARKE, P. 7.

% FAIVRE, p. 10.

% Stanton J. LINDEN, The Alchemy Reader: From Hermes Trismegistus to Isaac Newton (New York: Cam-
bridge University Press, 2003), pp. 27-28.

7 «The Internet Classics Archive | The Six Enneads by Plotinus»: <http://classics.mit.edu/Ploti-
nus/enneads.2.second.html> [accessed 23 February 2014].
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2. Natureza Viva: o cosmo é percebido como sendo uma entidade animada por
uma alma ou energia, complexa, plural e hierarquizada. Pelo facto de ser viva
e uma fonte de conhecimento divino, a Natureza dever4 ser lida como se de um
livro de tratasse, pleno de segredos acerca do divino. A ideia de que a natureza
estd viva em todas as suas partes, habitada por uma luz ou fogo oculto, remete
para a utilizacdo da magia enquanto conhecimento das simpatias ou antipatias
que ligam as coisas naturais e da forma de operar e manipula-las. O magus é
assim capaz de investir talismas com os poderes da natureza e dessa forma con-
seguir restabelecer a harmonia psiquica ou fisica de si proéprio ou de terceiros.
Esta visdo do mundo caracteriza a obra de Paracelsus?® (1493-1541) e estende-
-se a manifestagdes mais contemporaneas tal como a filosofia da Natureza (Na-
turphilosophie®) germanica.

Imaginacdo e Mediacées: A terceira caracteristica de Faivre remete-nos dire-
tamente para o conceito de Imaginacdo Criativa de Henry Corbin®. Faivre
fala de um tipo de «6rgao da alma» a partir do qual é possivel estabelecer uma
relacdo cognitiva e visionaria com um mesocosmo (mundus imaginalis de Cor-
bin), um mundo de hierarquias e intermediarios espirituais que ligam o micro
ao macrocosmo. Faivre sugere também que esta nocao de mediacao diferencia
a tradicao mistica da esotérica. De acordo com o autor, o mistico aspira a uma
supressao de todas as imagens e intermediérios, uma vez que estes acabam por
ser obstaculos a sua unido com Deus. O esoterista parece ter um especial inte-
resse nos intermedidrios revelados pela sua imaginagdo criativa. Evidente-
mente esta separacdo é artificial e muitas vezes estas fronteiras sdo muito pouco
claras. Embora a nogao de imaginacao enquanto acesso a mundos intermédios
seja de certa forma uma influéncia de fil6sofos arabes (Avicena ou Ibn Arabi),
autores ocidentais como Paracelsus desenvolveram categorias comparaveis. O
proprio Corpus Hermeticum aponta para uma pratica semelhante quando Her-
mes Trismegistus ensina a interiorizar e representar o mundo na nossa mente,
de forma a podermos conhecer a sua esséncia. Entendido desta forma, a ima-
ginacao (cuja palavra estad semanticamente relacionada com «magia») é um ins-
trumento de conhecimento de si e do mundo. Esta imaginacao, que coloca a én-
fase na experiéncia da visdo e da certeza em detrimento da fé, é precursora de
uma filosofia visionaria, observavel em autores como Paracelsus, Jacob Boehme
(1575-1624) ou Emanuel Swedenborg (1688-1772).

S

% Conhecido por Paracelsus, o seu nome de nascimento é Phillipus Aureolus Theophrastus Bombastus
von Hohenheim. As reformas que promoveu na prética da Medicina valeram-lhe titulos como o de «Lu-
tero da Medicina». Paracelsus desenvolveu uma teoria da matéria na qual uma forga vital imanente de-
termina a natureza de um objeto por oposicdo aos seus componentes visiveis. O conhecimento sobre o
mundo poderia ser obtido de forma direta ao ser possivel ler a «assinatura» presente na estrutura de um
objeto. Um dos conceitos centrais da mundividéncia de Paracelsus, «a luz da Natureza», baseia-se na ideia
de uma interconetividade entre toda a natureza viva.

¥ De 1790 a meados de 1820, o Romantismo Aleméao deu origem a Naturphilosophie, na qual a natu-
reza era concebida como um texto vivo e espiritual decifravel através das correspondéncias, harmonias
e analogia (GOODRICK-CLARKE, p. 180.)

% De acordo com Henry Corbin, a imaginagao representa uma dimensao auténoma de intermedia-
rios (mundus imaginalis), onde as visOes, apari¢des, anjos e hierarquias ocorrem independentemente de um
sujeito que as perceba. Vid. CORBIN, Creative Imagination in the Siifism of Ibn "Arabi, p. 4.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 19



pp. 11-26_Editorial_Gabriel Mateus:RLCR 01-06-2014 22:34 Page 20

GABRIEL MATEUS

4. A experiéncia da transmutagdo: uma das caracteristicas fundamentais do eso-
terismo € a sua dimensao pratica cujo derradeiro objetivo passa pela transfor-
magao radical do individuo. Se esta quarta caracteristica nao fosse essencial, o
esoterismo passaria a ser um discurso especulativo. Aquilo que o afasta dessa
dimensdo discursiva encontramos na prépria descrigao de gnose: um conheci-
mento especial acompanhada de uma modificacao essencial na percegao do in-
dividuo. Esoterismo por isso nao representa um conhecimento especulativo do
cosmo mas uma compreensao direta que fundamentalmente transmuta o su-
jeito. As descri¢des comuns de processo inicidtico ou transmutacao em sistemas
como o da alquimia aponta para essa experiéncia de modificacao essencial do
praticante. De acordo com Faivre, a palavra transformacdo nao traduz fiel-
mente esse acontecimento uma vez que nao significa a passagem de um plano
para outro, nem a sua metamorfose profunda. Transmutagdo é mais adequada
ao que aqui se descreve. O que as correntes esotéricas do Ocidente descrevem
como gnose representa um conhecimento iluminado que leva a um «segundo
nascimento»: «(...) Father, I see the universe and I see myself in mind. This, my child,
is rebirth: no longer picturing things in three bodily dimensions» (CH XIIL13)3!. Uma
parte importante da obra alquimica, principalmente desde o inicio do séc. XVII,
centra-se menos em experiéncias de laboratério e mais numa dimensao figu-
rativa ou espiritual ® do operador em que cada uma das suas etapas refletem
estagio vividos pelo sujeito ao longo do seu préprio processo de transmutacao
espiritual .

A estas quatro caracteristicas essenciais do esoterismo, Faivre adicionou mais
duas que embora nao sejam condicdes obrigatérias para definir um sistema como
esotérico, sdo muito comuns em conjunto com as primeiras.

5. A pritica da concorddncia: o periodo histérico vivido a partir do séc. XV é mar-
cado pela tendéncia de se procurar uma visao abrangente e de convergéncia
entre duas ou mais diferentes tradi¢oes. Os intelectuais do Renascimento de-
dicaram-se a procurar pontos de encontro e semelhanca entre correntes como
o Neoplatonismo, Hermetismo e a Cabala, na esperanga de identificarem um
conhecimento superior perene e transmitido ao longo de uma corrente de sa-
bios cuja fonte era atribuida a uma autoridade religiosa, origem de uma suposta
teologia ancestral (prisca theologia). O objetivo deste exercicio de concordéancia
passa por obter acesso a uma unidade essencial entre todas as tradigdes, que
pode neste contexto ser designada por grnose. No séc. XIX com a emergéncia de
uma nova disciplina académica de comparacao entre religides assim como a in-
clusao do conhecimento de religides orientais, essa visdo abrangente adquiriu
novo vigor e contornos na forma de uma Teosofia moderna, a qual postula a
existéncia de uma Tradicdo Primordial.

31 «Corpus Hermeticum XIII: A secret dialogue of Hermes Trismegistus on the mountain to his son
Tat: On being born again, and on the promise to be silent», in Brian Copenhaver, pp. 49-54 (p. 52).

32 Lawrence PRINCIPE, «Alchemy I: Introduction», in Dictionary of Gnosis & Western Esotericism, ed. by
Wouter ]. Hanegraaff (Leiden; Boston: Brill, 2006), pp. 13-14.

3 Karen-Claire Voss, «Spiritual alchemy: Interpreting Representative Texts and Images», in Broek and
Hanegraaff, pp. 147-181 (p.151).

20 REVISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES



pp. 11-26_Editorial_Gabriel Mateus:RLCR 01-06-2014 22:34 Page 21

A CONSTRUGCAO DO LUGAR ACADEMICO DOS ESTUDOS SOBRE ESOTERISMO

6. Transmissdo: varias tradicdes esotéricas assentam na ideia de que um conhe-
cimento especial s6 poderéa ser adquirido através de um processo de transmis-
sao de mestre para discipulo, através de mecanismos pré-estabelecidos. Asso-
ciados a essa transmissao devera fazer parte a filiagdo a uma tradigdo ou ordem,
a partir da qual o discipulo podera ser apto a receber esse conhecimento na
forma de uma iniciacdo. Estas condi¢des tornam-se particularmente impor-
tantes na génese e desenvolvimento de sociedades secretas no Ocidente.

Estes seis componentes propostos por Antoine Faivre que caracterizam um sis-
tema de pensamento esotérico, ou um «padrdo de pensamento» utilizando uma
expressao do autor, oferecem um instrumento que possibilita a comparagdo siste-
matica entre diferentes tradigdes e também identificar aquelas que possam ser de-
signadas de esotéricas. Outros autores sugeriram mais defini¢des ao longo dos ulti-
mos anos. Uma das primeiras preocupagdes e também motivos de debate entre os
académicos que estudam Esoterismo Ocidental passa pelos diferentes graus de iden-
tificagdo pessoal com o objeto de estudo. Esta alids é uma area de discussao que atra-
vessa muitas outras ciéncias sociais e humanas. Wouter Hannegraff, atualmente o
diretor do Centro de Histéria da Filosofia Hermética e Correntes Relacionadas na
Universidade de Amesterdao, defende uma metodologia estritamente histérica ou
empirica, assinalando a importancia de uma abordagem o mais neutra possivel por
parte do investigador*.

Hannegraff é particularmente critico em relacao a abordagens a que chama de «re-
ligionistas», nas quais se observa uma identificacdo por parte do estudioso ado-
tando por vezes uma postura apologista em relagdo ao seu objeto de estudo. A essa
abordagem émica, na qual se adota a perspetiva do objeto de estudo, Hanegraaff re-
forca uma abordagem ética, de natureza mais critica e com énfase na dimensao his-
torica do estudo do esoterismo.

Arthur Verluis, professor na Universidade Michigan State e editor da revista
académica online Esoterica, por outro lado defende aquilo que define como «empi-
rismo simpatético», ou seja, uma posigao intermédia entre as duas abordagens ética
e émica, que consiga extrair em termos metodolégicos o melhor de ambas. Para o
professor é importante equilibrar uma visdo académica objetiva no estudo do eso-
terismo Ocidental com uma abordagem que procure perceber empaticamente o su-
jeito estudado. Para nos ajudar a perceber o seu ponto de vista, o autor descreve a
mesma questao no contexto da antropologia:

«Anthropologists have long understood the importance of balancing etic
and emic approaches, of on the one hand entering into a culture in order to
understancf it while on the other hand retaining the status of observer and
analyst. If the vice of a too emic position is that of becoming an apologist, the
vice of a too etic position is if anything greater: a failure to understand and
accurately convey what one is studyinﬁ. If the vice of the extreme emic ap-
proach is too great a sympathy, that of the extreme etic approach is ignorance

3 International Association for the History of Religions, Western Esotericism and the Science of Religion:
Selected Papers Presented at the 17th Congress of the International Association for the History of Religions, Me-
xico City, 1995, ed. by Antoine Faivre and Wouter ]. Hanegraaff, Gnostica, 2 (Leuven, Belgium: Peeters,
1998), pp. 42-43.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 21



pp. 11-26_Editorial_Gabriel Mateus:RLCR 01-06-2014 22:34 Page 22

GABRIEL MATEUS

of and hostility to one’s subject, even if under the guise of a studied neu-
trality.» %

Verluis propde que se acrescente a lista de caracteristicas fundamentais do eso-
terismo ocidental de Faivre, um elemento para ele fundamental: a gnose. De acordo
com o autor, se estendermos o estudo do esoterismo desde a Antiguidade até aos dias
de hoje, é a gnose que se mantém central ao longo de todo o periodo. Verluis dis-
tingue dois tipos de gnose:

1. Cosmoldgica: intuicdo direta sobre os aspetos escondidos ou esotéricos do
cosmo. A gnose cosmolégica contém aspetos de dualismo sujeito-objeto, reve-
lando correspondéncias entre partes do universo.

2. Metafisica: intuicdo espiritual sobre a dimensao transcendente do universo. A
gnose metafisica pode ser entendida como nao-dual.

Verluis argumenta que a gnose nado pode ser excluida do esoterismo, represen-
tando o processo pelo qual o esoterista tem acesso ao conhecimento superior e es-
condido acerca do cosmo e da sua transcendéncia. Este tipo especial de conhecimento
nao devera ser confundido com um exercicio racional mas o resultado de um acon-
tecimento espiritual. Esta centralidade da gnose podemos também encontrar em Gil-
les Quispel (1916-2006), académico que se dedicou ao estudo do Gnosticismo, suge-
rindo que a cultura Ocidental assenta fundamentalmente em trés pilares: racionali-
dade, fé e gnose. Para Verluis ndo é possivel estudar de forma adequada o esoterismo
sem em alguma medida conseguirmos ter uma atitude minimamente empatica por
se tratar de um territério ndo familiar a uma visdo estritamente racionalista.

Lsoterismo hoje

Seria em 1992, durante uma conferéncia em Lyon que Hanegraaff e Antoine Fai-
vre se conheceriam pessoalmente, dando assim origem a uma longa e produtiva
colaboracdo na consolidacdo académica do estudo sobre o esoterismo . Desse en-
contro surgiria a convic¢do em ambos da necessidade de se criar um pédio para o
estudo do esoterismo Ocidental. Em 1995 uma série de apresentacdes foram feitas
sobre o tema na conferéncia pentanual da International Association for the History of
Religion (IAHR). Desde entdo tem crescido o ntimero de col6quios e conferéncias in-
ternacionais dedicados ao tema. Pouco depois, em 1999 seria criado o Centro de His-
téria da Filosofia Hermética e Correntes Relacionadas (HHP) na Universidade de
Amesterdao, dando-se assim os primeiros passos na criacao de um programa com-
pleto académico para o estudo do esoterismo. Inicialmente consistindo em apenas 3
moédulos, em 2002 passaria a oferecer um programa integral composto por licencia-

% «Methods in the Study of Western Esotericism» <http://www.esoteric.msu.edu/ VolumelV/Meth-
ods.htm> [accessed 9 February 2014].

% Wouter J. HANEGRAAFf and Joyce PUNENBURG, Hermes in the Academy Ten Years’ Study of Western Es-
otericism at the University of Amsterdam (Amsterdam: Amsterdam University Press, 2009), pp. 17-18
<http:/ / public.eblib.com/EBLPublic/PublicView.do?ptilD=474255> [accessed 24 February 2014].
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tura e mestrado. Nesse mesmo ano, Antoine Faivre seria substituido por Jean-Pierre
Brach na direcdo da cadeira «Histéria de Correntes Esotéricas na Europa Moderna
e Contemporanea». Embora outras universidades oferecam programas similares, o
HHP na Universidade de Amesterd&o continua a ser o tinico a oferecer um programa
completo.

Atualmente podemos encontrar os seguintes programas:

* A Ecole Pratique des Hautes Etudes (Sorbonne, Paris) tem uma cadeira de «His-
toria de Correntes Esotéricas na Europa Moderna e Contemporanea» com um
programa de pés-graduagdo desde 1966. Teve até hoje trés diretores (por
ordem): Francgois Secret, Antoine Faivre e Jean-Pierre Brach (atual diretor).

* Desde 1999 que a Universidade de Amesterdao oferece um programa em Eso-
terismo Ocidental. Atualmente, o Centro de Historia da Filosofia Hermética e
Correntes Relacionadas é o tinico a oferecer um programa completo desde a li-
cenciatura até ao doutoramento, sob a diregdo de Wouter Hanegraaff.

* Em 2005 o Exeter Center for the Study of Esotericism foi criado na Universidade
de Exeter (Reino Unido) oferecendo um programa de Mestrado e Doutora-
mento em «Esoterismo Ocidental» sob a direcdo do falecido Prof. Nicholas
Goodrick-Clarke.

* A Universidade de Groningen na Holanda criou em 2012 um novo Mestrado com
o titulo «Conhecimento Escondido: Gnosticismo, Esoterismo e Misticismo».

* A Universidade Rice (Houston, EUA) oferece um programa de Mestrado com
o titulo «Gnosticismo, Esoterismo, Misticismo».

Em 2005 seria também criada a European Society for the Study of Western Esoteri-
cism (ESSWE), sendo atualmente a maior organizacdo internacional dedicada ao
avango do estudo académico do esoterismo Ocidental. A conferéncia bianual da
ESSWE é o acontecimento mais importante neste campo a decorrer na Europa. Sob
os auspicios da ESSWE sao publicados a revista especializada Aries: Journal for the
Study of Western Esotericism (desde 2001) e os livros da Aries Book Series (desde 2006).
Além da ESSWE existe também a American Association for the Study of Esotericism
(ASE) o que significa que atualmente sdo duas as organizagoes profissionais que red-
nem académicos dedicados ao estudo do esoterismo, as quais promovem grandes
conferéncias anuais.

Vo 1
Conclusao

Todos estes sinais indicam que ap6s muitos séculos de quarentena epistemol6-
gica, o esoterismo esta a ser gradualmente regenerado e a ocupar o lugar na Histo-
ria que sempre foi seu por direito. O esforco de académicos dedicados comeca a ser
sentido, muito embora a abertura que comega a existir por parte da Academia em
aceitar de volta este seu filho bastardo, esteja ainda a dar os primeiros passos. Tal-
vez por isso mesmo um sentimento de frescura e de vigor seja sentido por quem se
interesse e dedique ao seu estudo. Tal como no Renascimento, existe todo um terri-
torio por descobrir ndo porque seja um conhecimento especial ou de elites, mas por-
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que faz parte da nossa construgdo e evolucdo natural enquanto cultura. O desafio
passa agora por produzir conhecimento sélido, de qualidade, alinhado com os pa-
droes definidos por pioneiros como Faivre e todos os outros que em conjunto aju-
dam a criar e a delimitar um novo territério de conhecimento. Talvez Portugal que
sempre teve jeito para as descobertas, sinta o impulso de soltar a 4ncora, abandonar
resisténcias antigas e explorar esses continentes exéticos, por vezes labirinticos, mas
porventura inspiradores, pois afinal:

Everything is permitted him [human]: heaven itself seems not too high,
for he measures it in his clever thinking as if it were nearby. No misty air
dims the concentration of his thought; no thick air obstructs his work; no
abysmal deep of water blocks is lofty view. He is everything, and he his
everywhere. (Ascl 6) ¥
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