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«Em Roma sé Romano»

O Candomblé como adaptacgao criativa

e hibridismo, nas origens e no
séc. XXI; Bahia, Lisboa e Berlim!

A transnacionalizacio
religiosa € o resultado da
migracdo humana.

O processo de emergéncia
do Candomblé nio estd
independente do percurso
histérico do comércio

de escravos e, desse modo,
de um inegdvel «trauma
cultural» que a meio

do mesmo revela, pelo seu
viés positivo, a capacidade
de «adaptagdo criativa»
de um povo em exilio.

Jodo Ferreira Dias

Mestre em Historia
e Cultura das Religioes

lntradugdo: Antes de Tudo...
as origens

As religides designadas como afro-brasileiras sdo o
resultado de um processo de transnacionalizagdo de
costumes de Africa para o Brasil, processo esse enga-
jado ao comércio de escravos com enfoque no Golfo do
Benim. Ao contrario do sugerido correntemente, o pro-
cesso de ressignificacdo africano em terras brasileiras,
em resposta as condicionantes da sociedade escravo-
crata, ndo se configura como um processo isolado fruto
de tais idiossincrasias. Em rigor, o processo de forma-
¢do do Candomblé (uma vez que a formacao da Um-
banda, ocorrendo noutro contexto histérico e espacial,
apresenta entalhes préprios), resulta e simultanea-
mente acompanha um processo similar levado a cabo
em Cuba (PALMIE, 2007), e um processo de grande di-
namica a ocorrer em Africa, com a formacao da identi-
dade Yoruba (PEEL, 2000; MATORY, 2005) e a tece-
lagem de novas configuragdes religiosas autéctones
(FERREIRA DIAS, 2011e).

Em meio ao processo em curso, que ndo podere-
mos deixar de pensar como marcado pelo «trauma

1 Trabalho apresentado ao «Kolloquium Religion und soziokul-
tureller Wandel in der lusophonen Welt», no Ibero-Amerikanischen
Institut em Berlim, em 23 de maio de 2013.
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cultural» 2 porquanto o desenraizamento associado a emigragao forcada pela escra-
vatura nao pode deixar de ser caracterizada como traumatica, importa relembrar que
qualquer transformacao identitaria é uma resposta a um estimulo externo e, desse
modo, resulta numa selecao de produtos culturais em funcao da praxis grupal e in-
dividual. Nao obstante, reconhecendo que as tradigdes sdo mecanismos que preten-
dem dar sentido ao coletivo e, dessa forma, exercem uma funcgédo vital em termos de
ordenamento social e garante de selfness, estas tendem a ser produtos de um mo-
mento histérico, surgindo como «inven¢des» (HOBSBAWM e RANGER, 1992) por
meio de narrativas dispersas, factos isolados, apropriagdes de elementos que se es-
vaziam dos seus referenciais de origem e, a0 mesmo tempo, reorganizadas (e nao
raras vezes territorializadas) a fim de constituirem um novo campo semantico com
todo um novo manual simbélico em funcao do grupo.

Tal ira acontecer na fecundacao da identidade Yortib4, através das negociacoes
internas entre povos proto-yortibas (como os Oyo, Ijésa, Ijebu, Ife, entre outros) e des-
tes com os elementos exégenos, i.e., o isldo africano e os cristianismos missionérios
e colonizadores. E por isso que PEEL (2000: 11) ira afirmar: «at a time when “Yoruba
traditional religion” was less precisely that than part of the communal furniture», em fun-
¢do da dinamica de transformacdes no espago Yortiba, com o surgimento do sistema
religioso de Ifa, a nocao de «religido tradicional» e Yorubanidade no seio do «renas-
cimento lagosiano» como apelidado por MATORY (2005).

Quer a fecundagao da identidade Yoruba quer uma longa andlise histérica a for-
macdo do Candomblé nédo sdo objeto deste trabalho. Sobre tais assuntos ja me de-
brucei noutros lugares (FERREIRA DIAS 2011e e 2012). Cabe sim, em enfoque ao
Candomblé, pensar a sua composicao em fung¢do de premissas alternativas como seja
a ideia de «adaptacdo criativa» e «hibridismo religioso», tracando como referencial
o Candomblé «jeje-nagd» em fungdo da sua especificidade como modelo religioso.
Ao mesmo tempo, importard pensar tais categorias em processo diaspérico, to-
mando Lisboa e Berlim como estudos-de-caso, incluindo as no¢des de saudosismo
e referenciais imaginarios em relagdo a Africa e Brasil, lugares percebidos como
«lares imaginados» (HOWE, 1998).

Ve
A
Africa com «jeitinho» brasileiro

Como mencionado, o comércio de escravos compreende um deslocamento de cos-
tumes de Africa para o Brasil. O Candomblé, propriamente dito, é produto do «Ciclo
do Benim», que decorre entre 1770 e 1850 (LEPINE, 2001), altura de intenso trafico
negreiro resultante do desmantelamento do Império de Oyo e das guerras de liber-
tagdo e expansao do reino do Dahomé (PEEL, 2000).

Em enfoque a moldura conceptual, a nogdo de «adaptacao criativa» tem origem
no projeto de «Multiple Modernities» de CHARLES TAYLOR e BENJAMIN LEE
(s.d.), cujo viés se estabelece em matéria de constru¢des de modernidades alternati-
vas em funcado de atavismos autéctones. Pese o trabalho se centre em nogdes politi-

2Sobre a nogao de trauma cultural em relagdo a escravatura ver MELLO (2010), M. PEREIRA (2011),S.
PEREIRA (2010) ou FERREIRA DIAS (2013b).
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cas, o central do argumento: a capacidade de determinado grupo se adaptar a novas
realidades a partir dos seus padrdes de base, ou nas suas palavras «how society with
its institutions and practices is imagined by those who live in and by these» (s.p.). Tal as-
sungdo contém roupagem perfeitamente exportdvel para o campo religioso. Em
enfoque ao Candomblé, a ideia de «adaptagdo criativa» resume o seu processo fun-
dacional. Em resultado do deslocamento de africanos para a Bahia, as praticas reli-
giosas Ewe-Fons e Yortibds necessitaram de uma reconfiguragdo, ressignificagdo,
reordenagdo, no que apelidei, noutra sede, de «processo diplomatico de cariz reli-
gioso» (FERREIRA DIAS, 2012). Em funcdo das especificidades da sociedade brasi-
leira, esclavagista, o Candomblé surge umbiligado as estruturas religiosas catdlicas.
Como VERGER (2002) clarifica, os negros eram organizados sob a tutela da Igreja Ca-
tolica em confrarias religiosas em fungdo da sua (suposta) origem étnica, a qual mui-
tas vezes correspondia a origem de embarque e menos de nascimento. E precisa-
mente sobre essa condicdo - que visava a conversdo dos africanos - que nasceria o
intitulado /¢ Iyd Omi Ase Ayrd Intilé, conhecido como «Candomblé da Barroquinha»,
por ser justamente nessa Igreja que teria lugar a formacédo do culto sob um termo cor-
rente a época: «candomblé», sinénimo de festas de negros.

Entre os mecanismos de sobrevivéncia identitaria conhece-se bem o sincretismo
afro-cristao, que compreende uma associagdo direta entre santos do imagindrio ca-
télico e divindades do imagindrio africano. A exemplo temos a associagdo entre
Santa Barbara e Yasan, divindade Yortuiba do Niger e das tempestades. Como afirma
MARCO MEIRELLES (2012: 322-323), «o sincrético s6 existe dentro da relagao, de
modo que, sem a interacdo entre os elementos que o constitui, ele deixa de existir».
Tal equivale a dizer que o sincretismo é uma tensao entre duas forcas ou realidades,
no caso o imaginario dos santos populares e as divindades do espago do Golfo do
Benim. No entanto, importa tomar tal processo como uma «adaptacao criativa», na
medida em que diante da opressdo do sistema esclavagista os negros souberam
mascarar as suas crengas sob um traje catdlico. Nao foram apenas as associagdes di-
retas entre santos catdlicos - as quais j4 denotam um espirito criativo e de correla-
¢do cultural, ao reconhecer pontos de contato entre os dois universos - mas também
a re-calendarizacao littrgica em funcao do calendério festivo dos santos evocativos
no Brasil, operando neste quadro de criatividade.

Nao obstante, tal engenho ndo se revelou somente diante do sistema religioso im-
posto. A «adaptacdo criativa» mostrou-se também na forma como souberam tecer as
varias tradicoes africanas em didlogo a fim de fazer nascer um canone religioso, ao
mesmo tempo que se reconfiguraram as identidades locais africanas em «nagdes» de
Candomblé (VIVALDO COSTA LIMA, 1978) as quais surgem como «comunidades
imaginadas», seguindo o roteiro de ANDERSON (1991). Sabemos que as diferentes
comunidades locais do espacgo Yortiba e Fon possuiam modos rituais préprios de
proceder as oferendas rituais, as iniciagoes religiosas, entre outras, gerando matizes
particulares de processos religiosos, como ja explanamos noutro lugar (FERREIRA
DIAS, 2013b). Tais diferenciados modos rituais geraram uma necessidade de aco-
modagdo e negociacdo entre os diferentes agentes religiosos aportados ao Brasil.
Também ai, na capacidade de negociar e padronizar perante a multiplicidade, se de-
nota o carater plastico africano que espelha a «adaptagdo criativa».

Tudo isto nos conduz ao «hibridismo religioso». ZILA BERND (2004:101) define
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o «hibridismo» como «um processo de ressimbolizagdo em que a memoria dos ob-
jetos se conserva e em que a tensao entre elementos dispares gera novos objetos cul-
turais que correspondem as tentativas de tradugao ou de inscricao subversiva da cul-
tura de origem em uma nova cultura». Entende-se, pois, que estamos diante de um
sistema aberto e comunicante que reescreve a histéria das identidades, ao apresen-
tar cendrios mutéveis e reconfigurantes. PETER BURKE (2003) refletindo sobre o «hi-
bridismo cultural» aceita o conceito como sinénimo de mistura, e compreende, pelo
seu viés positivo, como equivalente a ideia de encontro de culturas fertilizador e en-
corajador da criatividade, sendo entdo um processo dindmico e continuado (COE-
LHO, 1997).

Nao poderiamos deixar de levar tdo fértil assun¢do para o campo religioso. Em
conferéncia proferida em Lisboa®, STEPHAN PALMIE utiliza o termo «social inter-
fertility» em referéncia ao hibridismo. O conceito parece-me particularmente apela-
tivo no referente ao «hibridismo religioso». Tomando o conceito de PALMIE, propo-
nho entendermos o «hibridismo religioso» como um processo de interfertilizagdo
entre sistemas religiosos que produz uma ressimbolizacdo dos seus elementos iden-
tificadores e/ou mescla as linguagens rituais, num exercicio de traducao e simbiose
fertilizadora, que ndo obstante deixa residuos de significagdo originais por assimilar.

Destarte, o «hibridismo religioso» estd no dmago do Candomblé, ao significar
uma interfertilizacao entre culturas religiosas africanas, constantes nos ritmos e can-
tos sacros de origem Ewe-Fon nas casas de culto Yorubadescendentes (adahun, hunto,
jikd, hamunyia, sato, entre outros ritmos sacros), nos ritmos de tradicao angolano-con-
golesa nas casas de tradi¢des mencionadas (barravento tocado para Login-Ede), para
além do hibridismo nas praticas rituais, como o uso do branco nas inicia¢des, um ex-
clusivo das divindades Osun e Odsaala, em Africa, e nos canticos que contém pala-
vras de diferentes raizes africanas, como certas cantigas de Sasayin, i.e., dedicadas a
Oscjnyin, divindade Yortiba da medicina herbalista, onde surge a palavra insabas,
termo Kimbundu para «folhas», ao invés de ewé, palavra Yoruba. Os transitos intra-
africanos no Candomblé foram tratados por NICOLAU PARES (2006) para onde se
remetem mais leituras. Importa apenas sumarizar que tais transitos sao tributarios
do «hibridismo religioso» ao colocarem em tensao, e com ela em ressimbolizagdo, pa-
droes autéctones de entendimento religioso e técnicas rituais. Fruto de um contexto
em que os costumes africanos eram marginalizados, o hibridismo africanodescen-
dente do Candomblé é, pois, uma resposta a um estimulo externo, sendo entdo um
exercicio de «adaptagdo criativa».

Portanto, quer a «adaptacao criativa» quer o «hibridismo religioso», ambos in-
terligados, compreendem a forma como o Candomblé se teceu em ressignificagoes,
ressimbolizacoes, etc., a partir de diferentes c6digos africanos. Nesse sentido, o Can-
domblé esta consideravelmente despido de um «essencialismo religioso» ou,
noutros termos, de uma «pureza original», porquanto nem os padrdes religiosos Yo-
rubas ao tempo da fundagdo do Candomblé eram ja os mesmos de um século antes,
nem o Candomblé resulta de uma tnica corrente religiosa, como ja mencionado.

Nao obstante, dentro do quadro comunitario do Candomblé reconhecesse uma

3 Proferida no Instituto de Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, a 22 de Marco de 2013, sob o
titulo «Mixed blessings and sorrowful mysteries: second thoughts about “hybridity”».
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concepgéo de «pureza ritual» associada a uma nogéo de «tradi¢do» * como sinénimo
de «originalidade». Nesse sentido, o Candomblé, embora hibrido, contém em si uma
concepcao idilica de Africa (FERREIRA DIAS, 20117). Africa como um lugar de ori-
gem, espaco mitico, lugar idilico, entre outras nogdes irmanadas, faz parte da psi-
cologia afrodescedente. Nao s6 nas religioes africanas Africa surge como locus de ori-
gem, como Utero de existéncia, como terra primaria e prometida. Encontramos tal
concepgdo na obra de Jorge Amado. Em Jubiabd, tal ideia estd presente, entre a co-
munidade do morro do Capa-Negro e nos ditos da personagem que da nome ao ro-
mance. 5 Essa Africa original e Gtero, é permanentemente buscada no Candomblé, e
sua referéncia confere legitimidade ao Candomblé brasileiro. Essa busca incessante
de uma originalidade (sem davida idilica), tem levado adeptos e sacerdotes do Can-
domblé a frequéncia de cursos de lingua Yortiba e a valorizagao de nigerianos, quer
sacerdotes quer ndo, como agentes préoximos da fonte de conhecimento religioso
(CAPONE, 2004). Por todo referencial africano contido no discurso e no imaginario
do Candomblé, Africa surge como um «lar imaginado», para utilizar o termo de
HOWE (1999), bem patente na dimensao simbélica do hino de Kétu (AMARAL e
SILVA, 1992).

Ve 1
C andomblé de alma lusa:
uma dimensdo propria do ser afro-brasileiro

As religides afro-brasileiras em Portugal, em particular a Umbanda por sua maior
expressao demogréfica, tém sido alvo de indmeros estudos, destacando-se os traba-
lhos de ISMAEL PORDEUS JR. (1996, 2000, 2009, 2010, ¢t. al.), embora nao exclusivos.

E dominio corrente sobre a matéria que a revolugao de 25 de Abril de 1974, que
coloca fim ao Estado Novo, ditadura que durou 41 anos sem interrupgao, marca a
implementagdo da Umbanda em Portugal, associada a Virginia Albuquerque, zela-
dora portuguesa que se iniciou no Rio de Janeiro, cidade para onde emigrou na dé-
cada de 1950 (PORDEUS JR., 1996). O caso portugués é, por sua natureza histérica,
exemplo paradigmatico de transnacionalizagdo religiosa contemporanea, na qual
subjaz uma recriacdo das identidades religiosas individuais.

Apesar do elevado ntiimero de imigrantes brasileiros em Portugal ¢, o namero de
brasileiros que frequentam quer a Umbanda quer o Candomblé é diminuto, como
atesta ISMAEL PORDEUS JR. (2009). Ainda na década de 1990, quando tive os pri-
meiros contatos com o imaginario dos Orixas” - num terreiro® que se assumia como

* Pese a formulacao de HOBSBAWM e RANGER (1992) de que as tradi¢des podem ser produtos cul-
turais novos, a verdade é que no imaginario do Candomblé o conceito de «tradicdo» é operatorio, i.e., uma
casa (templo) de Candomblé conotada como tradicional é sinénimo de legitimidade e originalidade, apa-
recendo em oposicao as «degeneradas» (ver CAPONE, 2004).

® Tal nogao idilica de Africa foi tratada por mim no Coléquio «Coléquio Internacional 100 anos de
Jorge Amado» na Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, Setembro de 2012.

¢ O Brasil representa atualmente cerca de 25,5% da comunidade estrangeira residente em Portugal,
totalizando 111.445 individuos, de acordo com o Relatério de Imigracdo, Fronteiras e Asilo, 2011, do Ser-
vigo de Estrangeiros e Fronteiras (SEF).

7 Grafia portuguesa para o Yoruiba Orisa.

8 Termo corrente para templo/casa de culto.

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 209



pp. 205-216_Joao Ferreira Dias:RLCR 01-06-2014 22:52 Page 210

JOAO FERREIRA DIAS

Xamba-Nago, designado Ilé Axé lemanja e Caboclo Tupinamba, que em termos ri-
tuais se expressava como um hibridismo entre a Umbanda Omolocd de mae Vir-
ginia Albuquerque e o Xamba onde o pai-de-santo da casa foi iniciado, no Brasil,
depois de ter frequentado a Umbanda de mae Virginia - os iniciados eram todos por-
tugueses e luso-africanos (filhos de portugueses que viveram nas colénias até ao 25
de Abril de 1974), sendo somente o pai-de-santo brasileiro. O quadro que trago é cor-
rente, ao longo do tempo, tanto em terreiros de Umbanda quanto de Candomblé. Os
imigrantes brasileiros, na sua maioria, nao estdo ligados aos cultos afro-brasileiros,
sendo antes evangélicos neopentecostais, catélicos ou sem religido, frequentando os
cultos afro-brasileiros mais como clientes do que como filhos-de-santo, excegdo feita
ao I1é Ase Iya Odo/Comunidade Portuguesa do Candomblé Yortiba, liderado pela
Iyé Sussu, sacerdotisa portuguesa, cujos filhos-de-santo sdo (ou foram, uma vez que
varios regressaram ao Brasil em fungdo da crise econémica) em maioria brasileiros.
Uma vez presentes no territério portugués, as religides afro-brasileiras necessi-
taram de estratégias de adaptacao ao imaginario religioso e cultural portugués, mes-
mo nos casos em que os especialistas religiosos eram/sdo portugueses. O processo
mais corrente e que venho encontrando desde a década de 1990 é o de sincretismo
ja mencionado. Uma vez que os santos populares fazem parte do imagindrio coleti-
vo e do folclore portugués, com intimeras festas e romarias, associar as divindades
africanas a este conjunto de santos evocativos, parece uma estratégia de comunhao
de imagindrios e de conversao religiosa. Nao se trata, contudo, de hibridismo, mas
antes de uma associacao, pois que nao se verifica uma mistura entre identidades.
Embora o sincretismo seja uma estratégia eficaz, que encontramos nos terreiros
quer de Umbanda (onde é parte doutrinal) quer no Candomblé, em especial nos fer-
reiros de Candomblé liderados por sacerdotes brasileiros, como o terreiro do pai-de-
santo Lucas’, na regido do Porto, onde o altar catélico tem destaque absoluto. E, com
este ferreiro, que adentramos no hibridismo religioso luso-afro-brasileiro. Em traba-
lhos como o de MONTENEGRO (2005) estd patente que em Portugal a nocao de
«bruxo» e de «bruxaria» faz parte da cultura popular que corre a margem do cato-
licismo (com o qual se produz uma hibridizacao prépria portuguesa), e esta ligada
a fenémenos fisicos, patologias que sdo sintomas de agdo sobrenatural sobre os in-
dividuos. Ora, sao precisamente tais sintomas que funcionam como catalisadores
para as religides afro-brasileiras, como refere CLARA SARAIVA (2010;2011, et. al.).
Assim, todo este manual simbélico religioso portugués entra em fusao com o ima-
gindrio afro-brasileiro. Temos, pois, um hibridismo entre sintomas extranaturais do
espago portugués e as respostas do espago afro-brasileiro, entre os sintomas e signi-
ficados afro-brasileiros e o espago simbdlico fisiolégico portugués - as defumagodes,
os espiritos malignos, as doencas inexplicéveis, a possessdo, preces, entre outras; em
suma, os sintomas e as curas. A isto se juntam os especialistas religiosos africanos,
cuja publicidade é distribuida nas ruas, com ofertas de solucdes para todo o tipo de
males, as lojas esotéricas ', e os médiuns do espiritismo. O mercado religioso por-
tugués, em suma, alargou-se e hibridou-se. Hoje as «curandeiras» e «benzedeiras»

? Nome ficticio.

10 As lojas esotéricas tem sido um recurso utilizado por sacerdotes portugueses para a divulgacao dos
seus servicos religiosos, tornando-se pontos atrativos para individuos interessados no «sobrenatural» que
serdo potenciais clientes e/ ou filhos-de-santo.
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da aldeia surgem como médiuns e mdes-de-santo autopromovidas, numa légica hi-
brida de especialistas espirituais, um pouco por todo o pais.

Retomemos entdo o caso do Pai Lucas. O pai-de-santo brasileiro, do Candomblé,
que também atua na cidade de Lisboa, anuncia-se na internet como: «grande médium
brasileiro» que «atende no Porto e Lisboa», através do jogo-de-buzios (sistema de adi-
vinhacao proprio do Candomblé) mas também do tarot, entidades, e cujo terreiro é,
para além disso, designado pelo mesmo como centro espirita e terreiro de Umbanda.
E, entao, o mercado religioso a exigir uma «adaptacéo criativa» através do «hibridis-
mo religioso» entre imaginarios.

Desta forma, o «hibridismo religioso» nas religides afro-brasileiras em Portugal
é um dado entdo de adaptagdo em funcao da concorréncia de outros especialistas re-
ligiosos mas também um processo de acomodagdo cultural. A «adaptagdo criativa»,
por seu turno, tem gerado inimeros conflitos, os quais sdo o eixo histdrico das reli-
gides afro-brasileiras em Portugal, como salientam da SILVA E VASCONCELLOS
(s.d.). Entre os varios exemplos temos: a auto-proclamacao de sacerdécio (a qual VI-
VALDO DA COSTA LIMA (2003) referia como realidade do Candomblé em Salva-
dor), a reconfiguracdo dos periodos iniciaticos (de 21 para 7 dias), as celebragdes sem
musica ritual tradicionalmente indispensavel ou com a utilizagdo de aparelhos re-
produtores de cds ou cassetes audio, iniciagdes sem raspagem dos cabelos, entre ou-
tras. Tais realidades, que sdo tomadas como degenera¢des de um modelo tradicio-
nal de Candomblé (a luz dos praticantes mais antigos), ndo reproduzem a totalidade
da realidade das religides afro-brasileiras em Portugal, mas espelham a forma como
a ‘adaptacao criativa’ opera em funcao das realidades socioldgicas.

MAIA GUILLOT (2009), trabalhando sobre as religides afro-brasileiras em Por-
tugal, dd-nos exemplos quer de «adaptagdo criativa» quer de «hibridismo religioso».
Em entrevista a uma mde-de-santo, referida pelo nome de May9, encontramos uma
associagdo entre as festividades de origem pagd ainda em pratica no norte de Por-
tugal, como a Festa dos Rapazes e Caretos de Varge - que constitui um rito de pas-
sagem masculino a idade adulta - as praticas religiosas africanas, nomeadamente as
Yoruiba em torno de Esu, divindade das trocas. Estes «universais religiosos», i.e., se-
manticas universais sobre o extra-humano, operam num sentido hibrido no contexto
vigente. Ao mesclar tradigdes pagas tipicas do espaco portugués com costumes re-
ligiosos africanos hibridam-se os referenciais simbélicos, num processo de legiti-
macdo dos costumes afro-brasileiros. Este processo deve, pois, ser descrito como
«adaptagdo criativa» ao compreender um processo engenhoso de associagdo e de
quebra de fronteiras entre imaginarios. Ou seja, através deste mecanismo da-se o
salto para além dos choques culturais.

Apesar desta «adaptacdo criativa» e do «hibridismo religioso» que tomam parte
nos processos de introdugdo das religides afro-brasileiras em Portugal, ha um dado
interessante ressaltado por GUILLOT (op.cit.): os filhos-de-santo portugueses, ou
luso-africanos, constroem uma relagdo com as religides afro-brasileiras assente em
duas narrativas: a) o passado histérico da presenca escrava em Portugal recodificado;
b) a relagao direta com Africa por intermédio da colonizagao portuguesa e uma in-
versdo positiva da escravatura. Esse luso-africanismo, que enfoca a relagdo direta com
Africa, parece um dado recente, levando em conta que no inicio da década de 1990,
quando tive os primeiros contatos com a matriz afro-brasileira, era o Brasil a refe-
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réncia maior, e nao Africa, surgindo como uma «nacionalidade secundaria», pois que
representava a terra da tradi¢do religiosa de conversdao. Em todo o caso, o referen-
cial africano, essencialmente presente no Candomblé, serve de legitimagao e inde-
pendéncia, por parte dos sacerdotes portugueses ou luso-africanos, no mercado re-
ligioso face aos sacerdotes brasileiros, ao mesmo tempo que se torna uma narrativa
apetecivel ao secundarizar o papel do Brasil colocando em enfase o lugar de Portu-
gal, como ponto de passagem do comércio negreiro e lugar de dep6sito anterior dos
costumes africanos. Embora a presenca africana em Portugal seja um dado histérico
incontornavel, ndo é possivel assumir que escravos de origem Yortiba tenham apor-
tado em Portugal e que tenham inculcado costumes e crengas no territério portugués.
Tal assuncdo no seio do Candomblé portugués é, pois, uma narrativa romantica em
relagdo a Africa e um mecanismo politico de legitimagao e autoridade. A mitificacao
do Candomblé como um fenémeno africano intrincado a cultura portuguesa é, pois,
um classico exercicio de invencao da tradi¢do, ao mesmo tempo que representa uma
valorizagao de Africa como «lar imaginado» e «passado mitico» (HOWE, op. cit.) e
uma «adaptagdo criativa» em matéria de resposta a implementagdao dos cultos em
Portugal.

Diie candombie fiir Deutschland

A transnacionalizacdo do Candomblé para a Europa (CAPONE e TEISENHOF-
FER, 2001) acompanha, naturalmente, as vagas de emigracdo brasileira, excetuando
o complexo caso portugués. Nenhum povo se desloca sem carregar consigo o seu
background cultural e identitario.

Enquanto para os portugueses o Brasil representa um pais de histéria partilhada
e cruzamentos e interpenetracdes culturais, no caso alemdo o Brasil é ainda um pais
exo6tico, idealizado, porquanto a presenca de imigrantes é ainda recente. Apesar de
tal, o campo religioso alemao ndo estd desabituado a produtos religiosos de tradi-
¢do nao-judaicodescendente, como é exemplo a Santeria (OLMOS, 2009). Ademais,
tal como em Portugal, inimeros imigrantes, nomeadamente brasileiros, atuam em
diferentes cidades alemas vendendo servicos como especialistas religiosos (BAHIA,
2012).

Retomando a capacidade pléstica do Candomblé em se adaptar a novos contex-
tos, vale a pena observar entdo o I1é Oba Sileké, umbiligado ao Forum Brasil Inter-
kulturelle Zentrum, ambos fundados e dirigidos pelo pai-de-santo brasileiro Murah.
Sobre a historia do terreiro, do férum e o sacerdote, ja BONILLA (2011) e BAHIA
(2012) adentraram e registaram. Cabe, para o propésito presente, afirmar que o pai-
de-santo é também bailarino que atua héd 20 anos na Europa, e que no &mbito da fun-
dagdo do seu férum, que visa a divulgacdo da cultura afro-brasileira, frequentou o
curso de Kultur Management. E pela danca que o sacerdote da a conhecer os Orixas
e atraia novos filhos-de-santo, nomeadamente pelo curso «A forga dos Orixds». Para
ultrapassar as barreiras culturais que se impde entre o imagindrio afro-brasileiro e o
europeu-germanico, o pai-de-santo recorre ao classico exercicio de comparagao entre
os deuses africanos e as divindades gregas, uma vez que o catolicismo é menos ex-
pressivo na Alemanha do que o protestantismo, mas também porque se trata de um
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pais altamente secularizado. O carater semi-humano partilhado entre os deuses de
tais imaginarios, torna-se atrativo para os alemdes, uma vez que as nogdes de pecado
e perfeicdo tornam-se menos presentes e a religido menos castradora. Ao mesmo
tempo a perspetiva ecoldgica que subjaz ao Candomblé, e a experiéncia do corpo
como templo primadrio para a energia das divindades, fazem do Candomblé uma ex-
periéncia religiosa apelativa para os alemaes e outros europeus. Por seu turno, a he-
ranca africana prépria do Candomblé surge como um atrativo para os chamados afro-
deutsch, i.e., alemades filhos de imigrantes africanos que buscam a sua prépria africa-
nidade em terras distantes (BAHIA, op.cit.).

Apresar de todo o exotismo contido no Candomblé, através do corpo, da musica,
da danca, e das divindades ligadas a natureza, o choque cultural sente-se quando os
potenciais ou novos filhos-de-santo se deparam com os rituais de sangue préprios do
Candomblé. Apesar deste assunto ndo ser particularmente mencionado ao caso por-
tugués, também neste pais a forma como as pessoas lidam com tal realidade serve
como fronteira entre atracdo e abandono.

Em todo o caso, para os prop6sitos constantes, o «hibridismo religioso» é pouco
presente ao caso alemao, uma vez que a ponte entre divindades gregas e africanas
funciona mais numa légica de referencial simbdlico e menos em sincretismo, e, desse
modo, em nada se pode assumir o hibridismo. No entanto, a «adaptacéo criativa»
estd amplamente registada e surge como processo maior por parte do pai-de-santo
Murah. Ao criar um férum no qual sdo ensinadas as dancas do Candomblé e, assim,
transmitir as bases da religido, procede a um exercicio criativo de dessacralizagdo do
religioso estético-corpéreo como mecanismo de atragdo religiosa. Pelo uso do corpo
os alemaes entram no imaginario dos Orixas, num processo andlogo ao da capoeira
em diversos lugares. O carater plastico da religido estd assim denotado ao permitir,
em nome da acomodacdo a novos contextos, exercicios de «adaptacao criativa». Em
contexto brasileiro, dificilmente um terreiro se confundiria com um férum cultural,
e o sagrado com o profano. As dangas do Candomblé, consideradas como expres-
sdo do sagrado e como recriacdo dos mitos, aprendidas durante a participagdo nos
rituais, tornam-se o mecanismo pelo qual, em novo contexto, os alemdaes sdo atrai-
dos ao Candomblé. O encontro da expressividade do corpo com a sua mistificacao
acompanha o contato com a mitologia do Candomblé. O exoético do corpo é o canal
para o universo dos Orixés na cidade de Berlim.

o~
Conclusao

A transnacionalizacdo religiosa é o resultado da migracdo humana. O processo
de emergéncia do Candomblé ndo estd independente do percurso histérico do co-
mércio de escravos e, desse modo, de um inegavel «trauma cultural» que a meio do
mesmo revela, pelo seu viés positivo, a capacidade de «adaptagdo criativa» de um
povo em exilio. A nogdo de «adaptagdo criativa», enquanto conceito exploratério do
presente trabalho, seguiu o roteiro de TAYLOR e LEE (s.d.), embora transpondo-o
para uma utilizagdo em favor do dado religioso. Tal ideia, que espelha a capacidade
de ajustamento de uma realidade cultural e/ ou religiosa (quer transportada por um
povo ou sujeito individual) a um novo contexto cultural, através de uma operacdo
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cosmética que permite suavizar o choque entre realidades socioculturais. Ao caso ba-
hiano, a capacidade criativa revelou-se na tecelagem das «nagdes» de Candomblé
[verdadeiras «comunidades imaginadas» (ANDERSON, 2000)] e fabricagdo do Can-
domblé como realidade religiosa a meio de um processo de interritualidade intra-
africana, a qual se tratou, igualmente, de um processo de hibridizagao religiosa (con-
ceito entendido a partir das definigdes de BERND (2004), BURKE (2003), COELHO
(1997) E PALMIE (2013)).

Quer a «adaptagdo criativa» quer o «hibridismo religioso» sdo nogdes que permi-
tem entender a acomodagcao das religides afro-brasileiras, e para o caso o Candom-
blé, a sociedade portuguesa. Sabendo que a maioria dos adeptos e iniciados sao de
nacionalidade portuguesa ou afro-portuguesa, as estratégias de adaptacao passam
sempre pelo estabelecimento de pontes entre os imaginarios afro-brasileiro e o por-
tugués. Nesse sentido, a partir dos trabalhos de GUILLOT (2009) e SARAIVA (2010)
e dos estudos-de-caso enumerados, foi possivel compreender que nesse exercicio de
acomodagdo, a «adaptagdo criativa» e o «hibridismo» estdo amplamente presentes.
As nocdes de «doencga espiritual», «bruxos», «médiuns», tarot, «centro espirita»,
entre outras, estdo bem patentes no imaginario portugués e tém sido utilizadas, a par
do sincretismo afro-cristao e da associagdo entre festividades populares portugue-
sas e divindades africanas, como canais de comunicacao entre os imaginarios. O luso-
-africanismo surge ainda como estratégia alternativa de afirmacao de um Candom-
blé e Umbanda a portuguesa, rompendo com os cdnones afro-brasileiros.

Por fim, ao caso alemao, um dos vérios exemplos da transnacionalizacao euro-
peia do Candomblé, marcado pela figura do sacerdote Murah, constatou-se que a
«adaptacao criativa» é o processo que marca a acomodagdo do Candomblé ao espago
germanico. Uma vez que a liberdade religiosa na Alemanha tem um caréter restri-
tivo, é pelo Forum Brasil Interkulturelle Zentrum que o pai-de-santo brasileiro opera a
promocao do Candomblé e a construgdo de pontes simbélicas com o imaginario ale-
mao. Sem um exercicio de hibridismo perante um tecido social pouco religioso, é pela
experiéncia do corpo que os alemaes chegam ao imaginario do Candomblé. A danca
dos Orixas serve de porta de entrada na cidade de Berlim.

Desta forma, a capacidade plastica do Candomblé permite vasta elasticidade
criativa aos seus agentes que, em novos contextos, operam estratégias de acomoda-
¢do e pontes culturais que permitem uma conversdo mais ou menos pacifica e um
exotismo apelativo.
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