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«Desdobramo-nos, no espago, em outro, e outro, e
outro, até onde?

Até Ninguém, quer dizer, até um Outro,

que principia em letra grande e nunca finda.»

Pascoaks, 1992: 23

«A Recusa estd no fundo do abismo sem fundo, aonde
tentamos descer, em busca do ser-origem do homem, que
mora na intimidade de qualquer dos homens.»

EUDORO DE Souza, 1984: 17

x

1. Preambular

A problematica e a questao metodolégica

E a partir da reflexdo sobre o pensamento portugués
de Teixeira de Pascoaes!, que se procura capturar o
acesso as categorias de Identidade e Alteridade. Propo-
mos a sua interseccao operada numa dialéctica ontog-
nosica, cujos principios de emersdo (anabase) e reco-
lhimento (catdbase) ndo se dissociardo de uma carto-
grafia do Estrangeiro.

Nas epigrafes iniciais, sublevam-se o conceito de
plasticidade e de desdobramento ontognésico do outro
até ao esgotamento de si% Da plasticidade ontogno-

! Pseud6nimo literario de Joaquim Pereira Teixeira de Vascon-
celos que se inscreve no movimento saudosista, no qual avultam a
Renascenca Portuguesa e a revista Aguia.

2 Relembremos que a categoria da plasticidade assume em Pas-
coaes contornos estético-metafisicos de transformacao ontico-cos-
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sioldgica sobrevird, pela des-construcao da identidade, a figuracao geométrica e nao
estdtica entre o ipse e o alter. Nesta 6ptica, a problematica da Recusa do Paraiso
aventada por Eudoro de Souza é ja uma afirmacao ou recusa do si sobre si mesmo.
Aqui, as categorias de Identidade e Alteridade estao contidas virtualmente na rela-
¢do entre o ser do homem no mundo, numa palavra, o mito (Souza, 1984).

Partindo da perplexidade jantsica das categorias de identidade-alteridade per-
guntamos: que processo ontomorfico e cosmogoénico permite a passagem de um es-
tado a outro Ser? Serd um estado evanescente e transitério? Sera fopoi do si na pre-
cipitacao para o outro (de) si? Tensdo ontolégica da mudanca de natureza de um ser
distinto de outro no seu modo de ser e existir? Ou conversao do ente que ndo o si do
mesmo?

Na governagdo do nosso propésito, a requla determina a clareza da definigao.
Assim, na heterodoxia pensante de Pascoaes colhemos um baixo-continuum domi-
nante no que respeita a elucidagdo das categorias em analise: num primeiro mo-
mento, intitulado catdbase manifestativa, a identidade individual evade-se de si, re-
colhendo-se. Num segundo momento, denominado excedéncia do processo manifes-
tativo, absorve a distancia do supra alter, hipostasiando a realidade e, num terceiro
momento, designado andbase transpessoal do processo manifestativo, trespassa a cons-
ciéncia individuada num processo mitico de si pelo e no Outro. Elucidemos este mo-
vimento a partir do seguinte esquema interpretativo:

mogonica, como sustenta o Autor no Livro de Memodrias: <Duma vez, alonguei-me tanto no espaco, que
me perdi em fantésticas alturas. Era eu em pleno vacuo; e, ao longe, a Terra, mapa-mundi, branco e fos-
forescente, na escuriddo infinita» (Pascoaes, 2001: 66) ou «Um simples olhar abrange o Infir}ito; e, numa
recorda¢do momentanea, perpassam séculos de existéncia.» (Pascoaes, 2001: 70) e, ainda, «E nesta subs-
tancia, quimérica e real, plastica e abstracta, que tomam corpo indefinido as lembrancas mais antigas; re-
liquias de deuses e deusas, conservadas na meméria [...] e quantas reliquias desse tempo que passou por
mim, sem eu saber! Passou e ficou. Ficou, disperso em formas espectrais, nesta fantastica amplidao inte-
rior da minha alma [...]» (Pascoaes, 2001: 71/72). Note-se a intima rela¢do entre o enervamento cronolé-
gico do Tempo e 0 assombro quimérico do mesmo enquanto excitacao da Eternidade: «Os primeiros anos
da nossa vida tém uma extensao secular; a dos outros vai diminuindo, conforme se aproximam da ac-
tualidade... E o dia de ontem cabe dentro de um minuto.» (Pascoaes, 2001: 73). Proximo de uma evoca-
¢ao poética da experiéncia oceanica de Plotino, o nosso Autor estimula a dilatacdo animica a partir do con-
flito entre a luz da memoéria e as trevas do esquecimento, conduzindo-nos a uma experiéncia amarantina
que conjuga as altitudes da consciéncia com as profundezas graviticas do corpo (Pascoaes, 2001: 73 e ss).
Por conseguinte, evidenciamos uma epoché temporal onde as categorias de alteridade e identidade, si-
multaneamente, e sem invalidar o processo de metamorfose da consciéncia, se con-fundem e cindem quer
pelo abalo explicito do conceito de temporalidade horizontal, quer pela leitura originante da categoria do
sujeito cognoscente que se encontra, na leitura ortodoxa da fenomenologia, numa relagao de oposigao ori-
gindria ao objecto cognoscivel, lembremos: «Contemplar este espaco, é contemplar-me, é apropriar-me
do meu ser, composto de alma e terra - uma paisagem. A paisagem funde-se, por fim, nesse Marao fan-
tasma, em altos pincaros esquecidos» (Pascoaes, 2001: 77). Reinventando o combate ltidico-ontocosmo-
gbnico entre os conceitos de Kairos e Cronos, o «eu» diluido, o eu paisagem, torna-se propulsor de uma
actualidade que é retorno sem ponto de Origem ou cuja Origem ¢é a sua propria erosao e renascimento
perpétuos.
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Anabase
Topoi Crepuscular
conversdo
transcendéncia,
unidade,
ritmo/tempo helicoidal:
dentro/fora um e o mesmo
purificagédo
iluminagao
compungao Deus
contemplagéo

Santo

Homem/Mundo

Topoi Solar
diversdo
imanéncia,
diviséo,
ritmo/tempo horizontal:
dentro ou fora
crime
ignorancia
vanidade
obsessdo

Deménio

Catabase

Esquema A

Soteriologia Transpessoal do Processo Manifestativo

11. Identidade, Alteridade
e o0 Outro absolutamente outro

1. Da plasticidade estético-metafisica como excedéncia
da temporalidade na figura do santo-estrangeiro

No exame do conceito de identidade, coordenamos o si e a nocao de alteridade?.
A defini¢ao da identidade constitui-se na e pela consciéncia permanente e continua
do tempo. O seu contrario firma-se na e pela consciéncia intermitente e descontinua
da temporalidade. Sera nesta clivagem que o elemento mediador de tensdo entre o
que permanece - a aparicdo -, e aquilo que se esvai - a aparéncia - podera agenciar
a qualidade dinamica e ndo definitiva de si, do outro e do Mundo.*

® A questdo da alteridade assume neste estudo contornos estético-metafisicos. Com efeito, ir-se-4 exa-
minar trés significagdes fundamentais do conceito, a saber: 1) O Outro como si-préprio, «ipse»; 2) O outro
como «alter»; 3) O eu como totalmente Outro.

4 A visdo de Mario de Sa-Carneiro encerrando uma teoria de desconstrucao da alteridade, nado se furta
a categoria da mediacao entre o si e o outro, vejamos: «Eu ndo sou eu nem sou o outro, / Sou qualquer
coisa de intermédio: / Pilar da ponte de tédio / Que vai de mim para o Outro» (Sa-Carneiro, 1998: 94).
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A esfera dramética evocada por Pascoaes, ou 0 Apolo do Parnaso Lusitano® (The-
len, 1997: 83), na revelacdo do ascético poeta humanista (Sdo Jercnimo e a Trovoada®),
aponta para duas colunas axiolégicas, a castidade e a amizade, que ancoram a plas-
ticidade estético-metafisica na relacdao do si com o outro.

Jerénimo respeita a ordem, conhece o valor da forma perante a esséncia,
o valor da letra, tao caluniada pelos ébrios! Sabe que o homem é um doido
de natura, e precisa de camisa de forgas, que os proprios doidos inventaram.
Quem descobre o remédio é o enfermo. Por isso, 0 nosso monge defendeu
sempre o Dogma Cato6lico, a forma do Cristianismo, a sua concordancia com
o Universo, uma obra plastica somente. (Pascoaes, 1992: 7)

Em S&o Jerénimo, confessa o Gigante da Lusitinia” (Thelen, 1997: 178), rutila em
accao perpétua a virtude do poeta amoroso cristao e do artista classico, manifesta-
¢do ritual da conversdo/passagem® intima de dor/amor que provoca atritos de luz
(relampagos) pelos quais se sobe a Deus ou Deus nos habita.

Outrossim, em S. Paulo, o ponto conversivo, ao viver titubeante entre o pessoal
e o universal, da-se depois do sofrimento. O homem, religioso por reminiscéncia da
Origem?, arrepende-se do pecado que ndo é sendo a causa transcendente do senti-
mento religioso. Aqui, contrariamente ao que presenciamos em Sao Jerénimo, im-
porta a religido mais como acesso a uma revelagdo instintiva ou consciente (poesia
pura) e ndo tanto como canone de conduta.

O Santo, palco 6ntico do combate virulento entre o misticismo antigo (entendido
pelo nosso Autor como rejeicao da matéria) e o ascetismo cientifico-ateista (com-
preendido por Pascoaes enquanto reptidio do corpo & alma) empreende uma viagem

® Expressao paradigmatica utilizada por Thelen (tradutor alemao de Pascoaes) numa das centenas de
cartas dirigidas a Pascoaes.

¢ Relembremos o que diz Thelen sobre a obra supracitada numa carta datada de 10 de Junho de 1939:
«Si, el Jerénimo es la elegia despues del drama [...]» (Thelen, 1997: 89). Nao sera despiciendo referir, igual-
mente, algumas das missivas entre Thelen e Pascoaes que revelam, a par de minudéncias editoriais, a re-
levancia e o impacto ibérico-internacionais das hagiomagquias (expressdo impreterivel cunhada por Anté-
nio Candido Franco) no pensamento do nosso Autor: cf., Thelen, 1997: X1, p. 62; XV, p. 66; XVII, p. 69; XIX,
p-72; XXIII, p. 75; XXV, p. 77; XXVIII, p. 80; XXX, p. 83; LXIV, p.119; LXXXI, p.143; LXXXIII, p. 145; LXXXVI,
p- 149; LXXXIX, p. 152. A titulo de curiosidade, referimos, por fim, que na obra de Thelen, intitulada O
Ateismo de Deus ou o Rosto da Sequnda Ilha, se conseguem recolher apontamentos vigilantes e substanciais
sobre a relagdo mestre-discipulo entre estes dois autores.

7 Expressao utilizada pelo tradutor alemao de Pascoaes.

8 Acerca da categoria de conversio ndao poderiamos deixar de apontar a leitura de William James. Ao
examinar a conversao, enquanto fenémeno da consciéncia, através da descricao de casos particulares, o
Autor refere-se a um centro habitual de energia pessoal, advertindo-nos para a impossibilidade de uma die-
gese acerca das causas propulsoras desse processo, bem como do porqué da sua manifestacdo. Porém,
afirma «To say that a man is “converted” means, in these terms, that religious ideas, previously periph-
eral in his consciousness, now take a central place, and that religious aims form the habitual centre of his
energy» (James, 2002: 218). Distinta desta analise, porém préxima da visdo pascoaesiana, surge a posicao
de Pierre Hadot que refere o efeito catartico da conversao, melhor, dos exercicios espirituais, no ser hu-
mano, aludindo a passagem de um estado de vida inauténtico para uma visdo atenta e exacta do mundo
e de si através de um outro estado de consciéncia onde a paz e a liberdade interiores vigoram (Hadot, 2002).

? A este proposito, recordemos Pascoaes «[...] é o proprio sentimento religioso, lembranca da Origem
espiritual. Deus é, em nds, como lembranca. Deus é lembranca de Deus, conforme o sentido mistico da
Saudade lusiada» (Pascoaes, 2002: 55). Acerca da ligacao capital entre a Saudade e o Santo vide ainda Pas-
coaes, 2002: 137; 181; 241 e ss.; 251-252; 257; 262; 264; 272. Vide também Pascoaes, 2002: 123; 161; 180; 209
acerca da figura do Santo, enquanto lembranca de Deus.
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que o encaminha para a montanha e para o deserto. Sao Jerénimo habita essas pai-
sagens da conversdo, espaco das formas imutaveis a nimbar o siléncio e a solidao
num ascetismo psiquico-muscular (Pascoaes, 1992: 15), int4ctil a podriddo e a mu-
danca. Este movimento ascético, segundo Pascoaes, podera resultar de um determi-
nismo da Criagdo cristalizado na figura do Santo.

Mediador da distancia e receptaculo imanente do Outro, o santo vive o drama do
ascetismo: a interseccao do aparecimento do pecado e a aparigdo do sentimento re-
ligioso ' na geometria da cruz.™

A este respeito, oigamos Pascoaes:

O Mal é a propria Criacao, distanciada do Criador, em qualidade. Sem
esta distancia para baixo, o Autor ndo se distinguiria da sua Obra. A dgua
mana sempre num sentido oposto ao lugar da fonte: nascendo, cai. Este limite
do poder de Deus é a propria Cruz. O Mal aparece, na criatura, como sinal
da sua inferioridade ou da sua condicao; e aparece nela o sentimento reli-
gioso, como sinal do Criador, como um ponto maravilhoso em que ela e o
Criador se identificam (Pascoaes, 1992: 17).

Em Sao Paulo a experiéncia do pecado assume-se como catarsis universal. O
Santo, experiéncia viva da Humanidade, é local exacto do furor da desindividuagao.
Nao é este, nem aquele, ndo diz sim, nem nao, sente-se estrangeiro. E 0 momento vivo
do encontro, o relampago da direccao acima do pecado/crime: «Pressente que vai
ser outro, esse outro que ele ji era, em regides distantes e confusas» '? (Pascoaes, 2002:

9Um apontamento relevante acerca da interseccao do pecado e do sentimento religioso no processo
da conversao, é-nos dado através da leitura feita por William James de um artigo de psicologia do Pro-
fessor Leuba: «The religious sense he defines as “the feeling of unwholeness, of moral imperfection, of
sin, to use the technical word, acompained by the yearning after the peace of unity”» (James, 2002: 223).
A aproximacao do conceito de religido pela categoria do pecado torna-se, na cosmogonia de Pascoaes, ar-
gumento de autoridade. Todavia, a originalidade do nosso pensador suplanta a nogéo de crise psicolégica
presente nas leituras e exemplos de William James, indicando que a falta maior ndo reside na criatura
(aqui, o pecado é organon de possibilidade de um aperfeicoamento catartico e evolutivo da Humanidade)
mas no Criador através do pecado da Criagdo.

' Nao serd despiciendo explanar brevemente acerca da témpera desta expressao pascoaesiana que,
suplantando a beleza poética, que em si mesma encerra, aventa a arquitectura estético-metafisica do pen-
samento do nosso Autor ao reiterar a sublimacdo do sinal mistico da Cruz, centro interno da consciéncia
na intersecgao do Criador e da Criatura: «Mas o verbo amoroso fez-se paixao, encarnou. O sofrimento abs-
tracto fez-se chaga aberta, a sangrar. Deus humanizou-se absolutamente. Jesus ndo ¢ um homem simbé-
lico, (entdo, o Calvério seria uma comédia) mais vivo, da mesma substancia dos tristes animais; um bi-
pede implume, com os cotos das asas pregados num madeiro. E um bipede crucificado e é Deus! E Deus
acompanhando a nossa angtistia. Toma-a no seu coragao, para que o nosso fique aliviado. Quanto mais
violento nos parecer o contraste entre o homem, que é um animal, e Deus que é Jesus Cristo, ou entre o
Criador e a Criatura, melhor entenderemos o sinal mistico da Cruz, impresso no Infinito. Este sinal con-
tém todo o sentido sublime da religido cristd, a inica em que Deus se desvenda claramente, baixando até
nos, por amor. O amor s6 é divino, depois de Cristo. E Deus s6 pode interessar, como Jesus Cristo, como
homem. Cristo é que é Deus, como o sol é sol. E eis o tinico argumento verdadeiro, tanto a favor do sol
como de Cristo» (Pascoaes, 1992: 22) ainda sobre a tematica da cruz vide Pascoaes, 1992: 25 e 30, Cap. I1I.
Relembramos, igualmente, a acuidada leitura de Carlos H.C. Silva sobre a cruz como sinal de redencao,
escutemos: «Porém, é também legitimavel que na ordem pedagdgica do magistério eclesial, nada permita re-
duzir o porte dramético da palavra na sua extensao dilematica, na sua aporética geométrico-légica, na sua
prépria oblagdo como exaustdo racional: Tudo dizer na inteligéncia reflexiva da mente, e, entretanto, tudo
ter de silenciar em oblacdo no siléncio de um outro /6gos que é “inteligéncia sensivel ao coragdo” - eis, o
caminho da prépria Cruz no dizer da Redengdo» (Silva, 1986: p.111).

12Nao serd periférico referir alguns passos indispensaveis acerca da capacidade ontoplastica do Santo,
pela e na Humanidade, no sentido de uma conversao pessoal, através do principio da desindivi-

REvISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES 221



pp. 217-234_Sofia Carvalho:RLCR 01-06-2014 22:54 Page 222

SoriA CARVALHO

64). Através da evocagao do crime’ pela inocéncia, o santo purifica a méascara do
medo (paganismo) e desvela o Amor (cristianismo) de si a partir do Outro: «Sabe
quem é, como todos os paladinos do Espirito. Ausente € que ele estd presente - outro
dom espiritual. Se o corpo se distancia, o espirito enche tudo e excede tudo» (Pas-
coaes, 2002: 80). No Santo, a realidade concreta cristaliza, mas a espiritual, em con-
tinuo movimento, ascende até Deus.

Todos queremos emendar a nossa vida; mais: emendar a Vida. A que as-
pira o criminoso? A ser inocente. E quem sofre? A gozar. E quem morre? A
ressuscitar. Serd possivel? A razdo diz que ndo. Mas Paulo diz que sim, gri-
tando. Este sim é ele mesmo, volatizado num grito, que abala e renova todas
as cousas (Pascoaes, 2002: 102).

Aqui, torna-se central a perspectiva de Eudoro de Souza acerca do ponto de in-
tersecgdo entre homem e Deus e da categoria do distanciamento entre criatura e cria-
dor. Nesse sentido, a nocao de Projecto, esse fazer-se ou desfazer-se continuos, apon-
tam uma terceira possibilidade que recoloca 0 homem numa posicédo ltdica com o
mundo e consigo mesmo, pondo em movimento o Ignoto ou o Incognoscivel Argu-
mento do Drama: «Um deus imerge no mundo que dele emerge, morre a vida do
mundo que vive a sua morte, encobre-se no mundo que é descoberta sua, oculta-se
no mundo que desocultou» * (Souza, 1984: 37). Esta distancia transcendente podera
tornar-se motor alquimico da conversdo da Humanidade, do si, do Outro e do mun-
do. Na nossa perspectiva, sera nessa distopia genésica da temporalidade (v. esque-
ma B) que o conceito de estrangeiro adensara as qualidades e as propor¢des meta-
morficas dos conceitos de identidade e de alteridade.

No intervalo dramatico entre o si e o outro, a tensao césmica do auto-conheci-
mento é acesso indeclinavel de nos revermos outro (s). Nesta linha de entendimento,
Hadot expde como atitude espiritual a atencao sempre desperta (a atitude estbica da
prosoché) na tensdo ininterrupta do espirito (Hadot, 2002). Um dos exercicios para ac-
tivar a atencao é o (intra e o inter) didlogo transfigurador da vida espiritual:

Par le dialogue avec soi-méme ou avec autrui, par 1'écriture aussi, celui
qui veut progresser s’efforce de «conduire par ordre ses pensées» et de par-
venir ainsi a une transformation totale de sa représentation du monde, de son
climat intérieur, mais aussi de son comportament extérieur ® (Hadot, 2002:
30/31).

duacéo, e de Redencao Universal, enquanto experiéncia viva e metamorfica da Humanidade. Para isso
vide Pascoaes, 2002: 62, 83, 130,149, 153, 156-158, 161, 173, 178, 199, 203, 208, 222, 238, 247, 261, 267, 282,
299, 303, 305, 307.

3 A tematica do crime do Criador através da criatura (o seu pecado) torna-se dominante no pensamento
pascoaesiano e determinante para a afericdo das consequéncias teo-teleolégicas da sua cosmovisdo. Para
aprofundar esse topico vide ainda Pascoaes, 2002: 102, 119, 179, 182, 200, 203, 211, 216, 281, 286, 293, 302.

4 Proxima desta perspectiva da Criagdo como cisdo, queda e morte de Deus encontramos a profunda
investigacao de Paulo Borges na obra intitulada Principio e Manifestacio, Metafisica e Teologia da Origem em
Teixeira de Pascoaes, mais especificamente, vol. I, Cap. I, pp. 82-112.

> Note-se que o posicionamento de Hadot, no exame dos exercicios espirituais helénicos, ao proce-
der a analise quadrupla do conhecimento de si préprio (aprender a viver, aprender a dialogar, aprender a mor-
rer, aprender a ler) no caminho evolutivo da consciéncia de si e do Outro, aponta a filosofia antiga como
uma prética tradicional de exercicios espirituais num esforco de transformacdo do homem, distante de
uma visdo teorética e abstracta (Hadot, 2002).
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Santo
Graga
A
Mundo
Criativo
A

Distopia v
Temporal \
< ® >
Planta
Mundo
Criado

Matéria

v

Natureza

Esquema B

Excedéncia da nogao de Temporalidade pela figura do Santo

Paulo personifica essa atitude ja que o seu verbo poético assume as proprieda-
des licidas da loucura. A palavra-reldmpago, embora fruto de uma ilusdo, é ja uma
ilusdo fecunda (Pascoaes, 2002) porque se torna essencial a alma humana: «E ali que
ele deseja gritar a palavra inspirada, que enternece as pedras e fere de amor os co-
ragoes; a palavra que fere e queima, que faz sofrer, viver» (Pascoaes, 2002: 126). Por
conseguinte, o si j4 outro, aventura-se no reconhecimento da consciéncia a partir do
outro 6.

16 Nao serd despropositado o entrecruzamento entre a visao schopenhaueriana e a mundividéncia pas-
coaesiana, quer no que concerne ao elemento de tragicomicidade da existéncia, quer pela necessidade da
anulacao da vontade/individualidade e submersao no impeto genésico que nos habita. Ougamos: «Pode
conceber-se, em teoria, trés formas extremas de vida humana, e essas formas sdao os trés elementos, de
que, na pratica, toda a vida é composta. Primeiro, a vontade enérgica, a vida com grandes paixdes (Radja-
Guna) [epopeia, drama] [...]. Em segundo lugar vem o conhecimento puro, a contemplacéo das Ideias,
privilégio reservado a inteligéncia liberta do servico da vontade; e a vida do génio (Sattva-Guna). Final-
mente, a letargia mais profunda da vontade e da inteligéncia ao servico da vontade, a espera sem objecto,
o aborrecimento em que a vida parece coagular-se (Tama-Guna). A vida dos individuos estd muito longe
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Neste momento, a amizade lirica, em Jeronimo, ou o amor cristico, em Paulo, ou-
torgam um acesso a Vida antes do pecado, as origens do respirar unissono da Rea-
lidade sem estrias. Numa leitura ontogenésica, o santo é palco vivo da distancia entre
o Criador e a Criatura, entre o mundo criado, onde a carne tumular se desgasta, e o
mundo ansiado, onde estremece o espirito: «O mundo € j4, para ele, um pais estran-
geiro, onde impera a vulgaridade e a fealdade» (Pascoaes, 1992: 21). O espago que
dista entre Criador e Criatura compreende-se a luz dialéctica dos conceitos de Queda
e Redencéo, a par de um Deus Criador e de um Cristo Redentor. 7 A intersec¢ao ime-
diata com o pensamento de Schopenhauer, nao na necessidade de Redencao, mas no
caracter metamorfico do sofrimento, evoca o desgosto origindrio de Sdo Jerénimo,
essa vertigem da I-lusdo oblativa de Deus em nds: «A natureza das alturas é de tal
maneira que apenas se pode voltar 14 por uma queda [...] Sem ascensdo, nao ha
queda» (Schopenhauer, s.d.: 420).

O anseio do idilio mistico torna o santo estrangeiro do mundo desde a branda mo-
cidade, essa «[...] espessura carnal entre nés e a alma [...]» (Pascoaes, 1992: 23). S6
na velhice'® (mocidade da alma) é que nele habitard a atitude extatica e liberta. Em
Jerénimo, a distancia que o torna estrangeiro ressoa como recondito desgosto (Pascoaes,
1992: 30) do peso da imperfeicao e do pressentimento d’Infinito que vive nele.

Vive nele um principio imponderavel, que ndo suporta a gravidade, as-
pira a ser vida estreme, sem existéncia, que € uma distancia material entre a
criatura e o Criador. Habita ja em dois mundos, neste e no outro. Eis a tragé-
dia ignorada dos animais ou dos nossos dissemelhantes (Pascoaes, 1992: 30).

Em Paulo a constrigdo, vivida pelo corpo, enquanto timulo vivo, opera a pro-
pulsao estético-metafisica da plasticidade ontolégica: «E uma situagao angustiosa.
Domina-o este desejo absurdo de estar, a0 mesmo tempo, em varios sitios deste

de se manter num destes casos extremos [...] Um individuo, um rosto humano, uma vida humana, isso
é apenas um sonho muito curto de espirito infinito que anima a natureza [...] A vida de cada um de nés

[...] ¢ uma verdadeira tragédia [...] ela toma a aparéncia de uma comédia [...] reduz-nos, nos pormeno-
res da vida, ao papel de bobo [...] O homem fabrica para si, a sua semelhanga, demonios, deuses, santos
[...] O servico destes seres mistura-se perpetuamente com a vida real, eclipsa-a mesmo [...] enche metade

da vida, alimenta em nods a esperanca [...] mais interessante que o comércio com os seres reais.» (Scho-
penhauer, s.d.: 423-427). Consultar, igualmente, Schopenhauer, s.d.: 432-437, §60.

7 Note-se que esta dicotomia ontocosmogonica apresenta coroldrios estético-metafisicos incontorna-
veis para a compreensao do pensamento pascoaesiano. Vejamos o que afirma Paulo Borges a este respeito:
«[...]Jcondi¢do de aqui admitirmos, inexplicitas e confundidas, duas acep¢des de Deus: num sentido o Ab-
soluto primordial, designado como “Noite” e “Sombra” em si ou apenas na sua ambigua e obscura ir-
rupgao criadora; noutro o Deus, com forma e nome, que se determina pela e para essa cisdo originaria do
mundo, podendo a evolucao teogénico-tetirgica e recriadora referir-se tanto a um quanto a outro, afinal
dois aspectos da mesma Unicidade» (Borges, 2008: 130-131).

 Note-se que, em Pascoaes, os conceitos janidsicos assumem um dinamismo reflexivo préprio de um
pensamento heterodoxo. Assim se revé na velhice a capacidade da aurora do Sonho e na mocidade a
queda tumular da existéncia, naquela a Vida refulge sem fissuras, nesta a existéncia é cinza, fantasma de
uma Vida carbonizada pela Razao. Aquela apenas estremece em certas paisagens ou estados da nossa
alma: «E um cristdo verdadeiro ndo descansa enquanto néo for a propria sombra de Cristo, o que ele con-
segue apenas na velhice» (Pascoaes, 1992: 33). Este designio conceptual ndo assume apenas contornos li-
terdrios, suplanta-os através da mira de uma inversdo ontogenésica daquilo que permanece impoluto e
inviolavel face ao que vai sendo corruptivel pelo Tempo. Neste esquema interpelativo surgem, entre tan-
tas outras, as dicotomias Sonho-Realidade, Creptisculo-Meio-Dia, Esqueleto-Carne, Siléncio-Ruido, Pe-
cado-Pureza, Ilusdo-Realidade.
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mundo» (Pascoaes, 2002: 173). Paulo, esse individualista espiritualista (Pascoaes, 2002:
177) é centro da actividade universal que repara o individualismo pelo sentimento
de caridade/amor.

2. O Drama Metafisico e o Restauro do Homem Total

O principio imponderdvel da transfiguracdo reside, entdo, na correccao/ redencao
«[...] sinal da nossa ascendéncia adamica ou divina» (Pascoaes,1992: 31). Este vigor
exuberante da Vida, glorifica e queima a mocidade até a tornar ideia pura, abstrac-
¢do em Deus, um ente sublime e absurdo, um santo (Pascoaes, 1992: 31). A santidade
é reducdo oOntica do ser, consciéncia maxima da Vida?. Oucamos Pascoaes acerca
deste processo metamorfico: «<Uma forca invencivel o anima, exagerada nessas lutas
contra o anjo. E na doenga que ele é mais forte. Morrendo, é que ele vive. Viver é quei-
mar a vida, transformé-la em calor e claridade. Viver e arder é o mesmo fen6meno»
(Pascoaes, 2002: 193).

19 Acresce a este absurdo-impossivel a seguinte leitura: «E que nés somos a mentira, um absurdo mo-
mentaneamente possivel! O impossivel ndo existe» (Pascoaes, 1992: 49).

2 Torna-se incontornavel referir que a caudal hierarquia dos seres e dos reinos animal, vegetal e hu-
mano apontam para o principio manifestativo de uma inelutavel evolugao césmica que, a nosso ver, tem
como principio produtivo uma cosmogonia de re-ligamento a Origem, cujo telos, afirma o nosso Autor,
é a coincidéncia estreme da Identidade e da Alteridade: «Estes homens, reduzidos ao seu espectro me-
ditativo, vivem na intimidade da morte ou ja no céu; quer dizer, na consciéncia maxima da vida. Esta cons-
ciéncia ndo é mais do que um reflexo, em nés da morte, ou emanacao do esqueleto, a nossa raiz entra-
nhada no Reino mineral, o mais préximo da Origem» (Pascoaes, 1992: 46). Néo deixa de ser contundente
e heterodoxa a posicao pascoaesiana acerca da vida como cristalizagao temporal e do processo ascendente
e manifestativo da Natureza até ao expoente maximo de evolugdo que seria o ser espiritual. Atentemos
no esclarecimento pascoaesiano em Arte de Ser Portugués: «A vida é uma cristalizacdo através do tempo,
atingindo, no Espirito, a sua forma diamantina e lapidar que refracta, em ideia consciente, as formas an-
teriores e obscuras de que descende» (Pascoaes, 1978: 34/35). Note-se a intima proximidade entre o prin-
cipio de plasticidade, quer na teoria evolutiva de Pascoaes, enquanto dynamo psiquico-muscular, quer na
posicao de Schopenhauer, enquanto impulsor de uma lucidez magnética: «[...] vimos no grau mais baixo,
a vontade aparecer-nos, como um impulso cego, como um esforco misterioso e surdo, afastado de toda
a consciéncia imedjiata [...] como impulso cego e esforco inconsciente, ela manifesta-se em toda a natu-
reza inorgénica [...] a medida que se eleva de grau em grau na sua objectivacado, a vontade age, no en-
tanto, também no reino vegetal (excitagdo) [...] (no mundo animal) O mundo manifesta-se entao sob a
sua segunda face. Até aqui ele era unicamente vontade, agora ele é também representacéo, objecto do su-
jeito que conhece. A vontade, desenvolvida [...] com uma certeza infalivel, chegada a este grau, muniu-
se dum guia que lhe era necessario para afastar a desvantagem resultante [...] O animal ja esta exposto a
ilusdo, a aparéncia. Mas apenas tem representagdes intuitivas (estes actos aliados aos motivos) [...] ilu-
mina as funcdes vegetativas do organismo humano: tal é o caso da lucidez magnética [...] O homem, essa
criatura complicada, de aspecto multiplo, plastica, eminentemente cheia de necessidades e exposta a inu-
meraveis lesoes, devia, para poder resistir, ser iluminada por um duplo conhecimento: a intuicao simples
devia acrescentar-se, por assim dizer, um poder mais elevado de conhecimento intuitivo, um reflexo deste,
numa palavra, a razdo, a faculdade de criar conceitos. Com ela apresenta-se a reflexdo que abarca a visao
do futuro e do passado e, em seguida, a meditacdo, a precaucdo, a faculdade de prever [...] Com o apa-
recimento da razdo, esta certeza, esta infalibilidade (da vontade) desaparece inteiramente [...] a delibe-
racao que deve tomar lugar de tudo, produz a hesitacao e a incerteza: o erro torna-se possivel» (Schope-
nhauer, s.d.: 195-199, §27). Uma posicdo intermédia seria a de Scheler que, apesar de ndo apresentar uma
hierarquia de estddios do ser, remete para a diferenca do ser-af e da sua relacio com o Mundo a partir da-
quilo que intitula eficdcia do principio associativo: «A sua especificidade (a do homem) nao radica em ulte-
riores estadios do ser organico e vital, mas na dimensao espiritual, radicada no cosmos. Enquanto pes-
s0a, as suas caracteristicas sdo a abertura ao mundo, a consciéncia de si, a capacidade de objectivacao. En-
quanto espirito, dispde de actos emocionais e volitivos, do poder de ideagao e da intuigao de fenémenos
origindrios, que o capacitam para a “reducdo fenomenolégica” e a consequente apreensao de contetidos
essenciais, auténomos, autdégenos e inderivéveis de outras realidades» (Scheler, 2008: 33)
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O que dizer pois da distancia entre Criador e Mundo? Em que medida o processo
metamorfico atinge a teogonia? Qual a dimensao dessa auséncia num espago heli-
coidal onde o dentro e o fora se tornam o mesmo? Ou dessa presenca atemporal onde
o Comeco e o Fim se fundem?

Numa proposta radicada na percepcao do mundo como divindade e na munda-
nidade dos deuses, Eudoro de Souza opera uma viragem genesiaco-escatoldgica ao
afirmar o mundo como a mais inaudita metanodia de um deus: «[...] um deus morre
como deus e ressuscita como mundo, ou ainda, um mundo ¢é a Gltima e mais espan-
tosa metamorfose de um deus» (Souza, 1984: 47). Nesta relagdo prevalece o mistério
da auséncia e o pressentimento stbito de que aquilo que se ausentou estd presente
noutro lugar. A relagdo homem-mundo torna-se relagdo do homem com a morte de
Deus, a teofania transformada em teotanatologia ou, numa palavra, cosmofania teo-
criptica (Souza, 1984: 48).

Em Jerénimo, a realidade circundante agrava-lhe a tendéncia mistica e a facul-
dade de pressentir as possibilidades plasticas da metamorfose de si exacerbam-lhe
o sofrimento, misto de inspiragdo poética e inefdvel aspiragdo: «[...] rezava e medi-
tava, a espera de vencer a distdncia que nos separa de Deus. Esta distancia é a Cria-
cdo. A Criagao esconde o Criador. E preciso destrui-la [...]» (Pascoaes, 1992: 44). Por
conseguinte, o tnico farmaco que destruird os males morais e materiais do tempo
apontam para essa fome que sustenta (Pascoaes, 1992: 44), o viver longe e s6, numa pa-
lavra, atingir a liberdade da solidio (Pascoaes, 1992: 64). Ser estrangeiro e habitar o de-
serto, ponto de interseccao do minimo de mundo e de humanidade e do maximo de Eter-
nidade e de Deus (Pascoaes, 1992: 47): «O sentimento cristdo, exagerado, pretende
realizar, em vida, o que s6 é possivel, na morte: a absoluta unido com Deus»?' (Pas-
coaes, 1992: 37).

2 Uma passagem do Mundo como Vontade e Representacio aponta igualmente para a necessidade de
supressao da individualidade como ponto de conhecimento do sujeito: «[...] desde o0 momento em que
nos esquecemos da nossa individualidade, da nossa vontade e s6 subsistimos como puro sujeito, como
claro espelho do objecto, de tal modo que tudo se passa como se s6 o objecto existisse, sem ninguém que
o percebesse, que fosse impossivel distinguir o sujeito da prépria intui¢do e que ambos se confundissem
num nico ser, numa tinica consciéncia inteiramente ocupada e cheia por uma visao tinica e intuitiva [...]
neste grau (a objectidade imediata da vontade), por conseguinte, aquele que é arrebatado nesta contem-
plagdo ja nao é um individuo (visto que o individuo se aniquilou nesta mesma contemplagao) é o sujeito
que conhece puro, liberto da vontade, da dor e do tempo» (Schopenhauer, s.d.: 232, §34). Para um maior
aprofundamento da relevancia paradigmatica da anulacao da vontade como principio carburador da san-
tidade e carbonizador da perda do principio da individuacdo, consultar ainda Schopenhauer, s.d.: 475-
-477, §64; 480/488, §65; 488-498, §66; 498-502, §6 do Livro IV. Mais especificamente, acerca da intima re-
lacao entre o ascetismo e o principio da individuacado ou da passagem/ convertio da virtude ao ascetismo,
consultar ainda Schopenhauer, s.d.: 502-527, §68, Livro IV. Compare-se, ainda, a leitura de Scheler sobre
os principios de direccio e controlo naquilo a que intitula o tltimo processo de sublimacdo da natureza a
partir da hominizacao e da espiritualizagdo: «[...] o espirito e o querer do homem significam tao-sé6 di-
reccdo e controlo [...] o querer espiritual central ndo tem, pois, uma originaria e imperativa determinacéo
de controlo sobre os préprios impulsos, mas sobre a aplicagdo das representacdes. E impossivel uma luta
directa da vontade pura contra as forcas impulsivas [...] Quando ela se intenta, incita, pelo contrario,
muito mais ainda as tendéncias a seguir a sua direccao unilateral. Tal foi j& a experiéncia de S. Paulo: a
lei, diz ele, espreita como um ledo que ruge para assaltar os homens com o pecado [...] A vontade suscita
sempre o contrdrio do que pretende quando, em vez de buscar um valor superior [...] se vira para o sim-
ples combate, a negacdo de um impulso. [...] Importa pois que o homem aprenda a suportar-se a si mesmo
e a tolerar até as inclinagbes que reconhece em si como mas e perniciosas. Nao deve assalta-las num com-
bate directo, mas aprender a vencé-las indirectamente [...] Na doutrina da néo resisténcia ao mal dormita
uma grande verdade [...]» (Scheler, 2008: 82).

226 REVISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES



pp. 217-234_Sofia Carvalho:RLCR 01-06-2014 22:54 Page 227

IDENTIDADE E ALTERIDADE EM TEIXEIRA DE PASCOAES...

Em Paulo, pressente-se o arrepio da infusdo divina através da palavra, do grito
divinizado que, ao combater os seres animados e a celebrar os vivos, fere as masca-
ras endemoninhadas e deseja remir o seu pecado: «E a sua obra de missionario e
poeta, da sua entidade césmica e profunda, que recebe e propaga a expansao do Es-
pirito criador, a onda emanada do Infinito» (Pascoaes, 2002: 203).

O principio do excesso é, em Pascoaes e Eudoro de Souza, um ininterrupto pro-
cesso metamorfico que parte do homem para Deus, enquanto saida de si e perda do
principio de individuagdo, e de Deus para o mundo, na leitura da excessividade en-
quanto negacao do limite, fazendo com que o alter se revele no mesmo: «[...] em fu-
gazes momentos em que me distraio do “mim mesmo”, entrevejo, dizia, um deus em
cada espasmo da Excessividade; quando ela se retrai, se retém e se contém, nasce um
deus que se excede em mundo que o oculta.» (Souza, 1984: 52)

Neste drama metafisico, a posi¢ao scheleriana defende que o macrocosmo con-
densa todo o acontecer césmico e o homem torna-se colaborador de Deus, também
em processo de auto-realizagdo. A existéncia de um principium intelligentia com fins
genuinamente espirituais, cuja qualidade é sempre a antecipacao (pro-videntia e sa-
gacidade) de um estado de facto novo, concentra o acto espiritual na relagdo inter-
dependente entre a autoconsciéncia e a capacidade objectivante da origindria resisténcia
que, pelo espirito, transforma a prépria constituigao fisioldgica e psiquica do homem:
(Scheler, 2008)

[...] a determinagdo fundamental de um ser «espiritual», seja qual for a
sua constituicdo psicofisica, é o seu desprendimento existencial do organico
[...] tem de se separar do fascinio, da pressdo, da dependéncia do organico,
da «vida» e de tudo o que pertence a «vida» - por conseguinte, também da
sua propria «inteligéncia» pulsional. Um ser «espiritual» j4 ndo se encontra,
pois, sujeito ao impulso e ao meio, mas esta «liberto do meio» e, como nos
apraz dizer, «aberto ao mundo»; semelhante ser tem «mundo» [...] pode, em
principio, apreender o préprio ser-assim [...] O espirito é, pois, objectividade,
determinabilidade pelo ser-assim das proprias coisas (Scheler, 2008: 49).

O agudo de consciéncia iniciado pelo processo transfigurador do re-ligare é tam-
bém referido em Scheler como um fundo estével e originario no ser humano, resul-
tado de um desprazer pulsional excedente face a sua efectivagdo real: «[...] Origina-
riamente, chamamos “vazio” a irrealiza¢ao persistente da nossa expectagao pulsio-
nal - o primeiro vazio é, por assim dizer, o vazio do nosso coragdo» (Scheler, 2008:
57). Segundo este Autor, apenas o homem sobreleva esse vazio no ritmo tensional
entre ideia e realidade, espirito e impulso ?. Dessa tensdo atomica perpétua entre o
territério das esséncias e o seu agora-aqui-assim, o ser humano fareja a possibilidade
de sublimagdo da sua energia instintiva em actividade espiritual a partir de um cen-
tro que, na impossibilidade de se encontrar neste enquadramento espago-temporal,
s0 pode estar situado no fundamento mais elevado do ser (Scheler, 2008: 57).

2 A titulo de curiosidade, ndo poderiamos deixar de referir a passagem que refere a diferenciacdo 6n-
tica na gradacao hierdrquica dos seres entre o animal e o ser humano: «[...] falta ao animal um genuino
espaco mundial, que persistiria como fundo estavel, independentemente dos seus movimentos locais. Fal-
tam-lhe igualmente as formas vazias do espago e do tempo nos quais, inserido, o homem apreende original-
mente as coisas e os acontecimentos. Elas s6 sdo possiveis num ser (espiritual) cujo desprazer pulsional é
sempre excessivo em relacao a sua satisfagao» (Scheler, 2008: 57).
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O que existe de novo na proposta scheleriana da teomorfose é a assumpgcao de
que o eixo césmico da histéria evolutiva da humanidade parte de uma verticaliza-
¢do temporal, cujo movimento organico, de baixo para cima e nao de cima para baixo,
se propaga horizontalmente numa «[...] inversio gradual da relacdo primigénia, se-
gundo a qual as formas superiores sao as mais débeis, e as formas mais inferiores as
mais vigorosas [...]» (Scheler, 2008: 83/84). Tal como Scheler, também Pascoaes con-
sidera o Espirito e a Vida em ordenacdo reciproca no homem sem recorrer a um es-
tado primigénio pulsional antagénico, mas de interdependéncia supratemporal ou
atemporal no nosso Autor. No primeiro, as intengdes do espirito interceptam o curso
temporal do préprio fluir da vida e esta, ao reclamar actividade, confere ao espirito
uma realidade efectiva com contetido espiritual (Scheler, 2008). No segundo, o es-
pirito e a vida surgem na interdependéncia temporal pela sua manifestagdo (apa-
réncia) tensional com a alma e a existéncia, porém, furtam-se do jugo horizontal pela
capacidade de conversao ou reversdo do si ao Outro (aparicao).

Com efeito, Scheler ao rejeitar o postulado teista, considera a hominizagdo e a teo-
morfose processos imanentes da histéria onde o homem chega a Deus e Deus néao
se realiza sem a cooperacdo do homem *:

O lugar desta auto-realizacao, digamos, desta autodeificacdo, que o Ser-
que-existe-por-si-busca [...] é justamente no homem, o Si mesmo humano e
o coracao humano. Eles sao o tinico lugar da teomorfose que nos é acessivel
- mas urr;a parte verdadeira deste proprio processo transcendente (Scheler,
2008: 107).

O drama cruciforme intensifica a categoria do estrangeiro. A Vida é existéncia sui-
cida, aguda consciéncia da sua iluséria e evidente substancia. Projectado nesse ludus
sacer, Jerébnimo é a mentira nos bracos do Demoénio e a verdade no seio de Deus. *
Enquanto busca vital da Identidade de si, o poeta-santo «[...] Abandona aquele cor-

2 A este proposito sustenta ainda o Autor: «[...] Dir-me-ao [...] que néo é possivel ao homem supor-
tar um Deus inacabado, um Deus em devir! A minha resposta é que a metafisica ndo ¢ nenhuma compa-
nhia de seguros para homens fracos [...] Pressupde ja no homem um sentido enérgico e ousado [...] como
eles (homem e Deus) se apresentam nas relagdes objectivantes e, por isso, ilusérias, da contemplacao, da
adoracdo, da oracao de peticdo - pomos o acto elementar do empenhamento pessoal do homem em prol da
divindade, a auto-identificagao com a orientagao espiritual dos seus actos. [...] S6 pode participar na sua
vida e nos seus actos espirituais agindo em comunhio com ele, apenas gracas ao acto de empenhamento
e a identificagdo activa» (Scheler, 2008: 108).

2 O principio instigador que pressente o faro do Inelutavel assume em Pascoaes e em Schopenhauer
uma andloga fonte - a ilusao. Desdobrando-se em multimodos mundos, o véu de Maya langa-nos a ver-
dade da mentira impossivel que somos ou, nas palavras de Pascoaes, o absurdo impossivel que somos, con-
duzindo-nos, ainda assim, ao estado ante-manifestativo. Porém, no nosso Autor, o conhecimento de
acesso a Verdade assume contornos heterodoxos e paradoxais. Contrariamente, em Schopenhauer o co-
nhecimento das ideias permanece puro e virtuoso, sendo vejamos: «Mas a0 mesmo tempo, contra a ilu-
sdo do nosso nada, contra esta mentira impossivel, eleva-se em nds a consciéncia imediata que nos revela
que todos esses mundos existem apenas na nossa representacao; eles sao apenas modificagdes do sujeito
eterno do puro conhecimento; eles sdo apenas aquilo que sentimos em nés mesmos, desde que esquece-
mos a individualidade [...] (a grandeza do mundo): a nossa dependéncia em relagdo a ela esté a partir de
agora, suprimida, visto que presentemente é ela que depende de nés [...] nés somos um com o mundo,
e que, por conseguinte, a sua infinitude ergue-nos, ao contrario de nos esmagar [...] Existe al um éxtase
que ultrapassa a nossa propria individualidade; é o sentimento do sublime. [...] cardcter sublime (moral)
[...] resulta do facto de a vontade nao se deixar atingir de modo nenhum pelos objectos que parecem des-
tinados a abalé-la, mas, pelo contrério, o conhecimento conserva sempre a supremacia» (Schopenhauer,
s.d.: 269- 270, §39).
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po, como se ele ja estivesse morto, e vive a morte ou vive, em Deus [...]» (Pascoaes,
1992: 46), enquanto organica da Alteridade o mistico poeta «[...] apodera-se de si
mesmo; e surge, diante de si mesmo, qual novo ser desconhecido [...]»* (Pascoaes,
1992:47). Esta ductil virtude trabalha internamente o Santo, coteja-lhe a sensibilidade
de asceta e artista?, até transfigurar em amor o temor a Deus. Sendo Vejamos:

Redengédo
[restauro]

Quadrante Graga Sacrificio Quadrante
eferente aferente
contemplativo Assumpgao Ascensdo activo

Oblagao Concentragao
(dom sem sujeito (oragdo infusa e
de referéncia) difusa)

Aceitagdo Sofrimento

Caminho Caminho
Devocional Volitivo

Homem
Obliquar Satisfagao

Negagédo Apetites
Ensimesmamento Distracgao
Desabamento Descenséo

Quadrante Quadrante
Fabulocéntrico Desgraga Sublevagao Desiderativo

v

Queda
[Separagao]

Esquema C
Integracao dos quadrantes para Restauro do Homem Total

» Ainda sobre o topico da conversdo e como ela assume contornos epidérmicos no temperamento e
na figura do Santo cf. Pascoaes, 1992: 48, 50.

% Acerca da organicidade dialéctica do combate dos contrérios na figura de Sdo Jerénimo e o princi-
pio da hesitacdo vide Pascoaes, 1992: 52 e ss, cap. V. Salienta-se que em Pascoaes o combate entre as figu-
ras do Santo e do Poeta surge como representagao idiossincratica de um duelo interno entre duas Idades,
dois mundos, duas expressoes artisticas: a Crista e a Paga. Acerca da distincao entre as figuras do Santo e
do Poeta, torna-se pertinente e ajustada a especificacdo schopenhaueriana: «[...] (Santos) derrama sob todo
o querer a sua virtude apaziguadora, o quietivo; dai provém essa resignacéo perfeita que ¢ a0 mesmo tempo
0 espirito intimo do cristianismo e da sabedoria hindu; dai procedem a rentincia a todo o desejo, a con-
versao, a supressao da vontade que arrasta no mesmo aniquilamento o mundo inteiro; dai resulta, numa
palavra, a salvacdo. [...] a arte, para terminar, no-la mostra a suprimir-se a si mesma livremente, gracas ao
imenso apaziguamento que o conhecimento perfeito do seu ser lhe provoca» (Schopenhauer, s.d.: 307, §48).
«O poeta, pelo contrério, abarca a Ideia, a esséncia da humanidade, fora de toda a relagdo, fora do tempo,
numa palavra, ele apreende a objectidade adequada da coisa em si, no seu mais alto grau. [...] tudo aquilo
que tem uma importancia absoluta e nao relativa, isto é, a revelagao particular da Ideia, encontrar-se-a
muito mais exacta e claramente na poesia do que na histéria [...] é preciso atribuir muito mais verdade in-
trinseca, real, intima a primeira do que a segunda [...]» (Schopenhauer, s.d.: 323, §51)
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O momento da catabase transpessoal pde-nos a caminho do outro. O «eu» trans-
poe-se e, ao transpor os limites do si mesmo através da capacidade de acreditar, la-
buta a ligagdo ao outro. O si mesmo desapega-se do si e adere ao outro, renova-se
ao abandonar-se e ndo é sendo desaguamento de si no Outro: «De mundo em mundo,

2

as portas vao-se estreitando; e tdo estreita é a tiltima, que, por ela, s6 “eu” posso sair
sem “mim”; “eu” a transponho, deixando-“me” para tras» (Souza, 1984: 63).

Em Pascoaes a pugnacao do Homem-racional alimenta a oragdo no espago pri-
mitivo da tentacdo (ndo sera o deserto ambiente prodigioso para a aparigdo de de-
monios?) e ai atinge o ponto fixo de alma absorta em Deus. Em Eudoro de Souza o
ponto fixo é a irredutibilidade da separagdo. Da-se ai a conversdo interactiva, a pos-
sibilidade proteica de experimentar o mesmo e o outro na ex-cedéncia de si: «[...] de
Cima para Baixo, despem-se os deuses, de Baixo para Cima despem-se os homens.
A meio caminho, deuses e homens encontram-se [...] Os deuses, descendo, iniciam-
se no Homem; os homens, subindo, iniciam-se em Deus» (Souza, 1984: 68).

Esta ontocosmogonia plastica ocorre num territério intermédio e intersubjectivo:
a entitas (Souza, 1984), em Eudoro de Souza, e o santo-estrangeiro, em Pascoaes, que
se abandona para que nele habite o outro. Na figura do santo-estrangeiro, essa pai-
sagem de siléncio e soliddo, duas forcas neutralizadas, o nervo do pecado e a grécil
inocéncia, operam a quietude da transfiguracao:

Neste ponto, nos concentramos e urdimos, em volta dele, a nossa perso-
nalidade individual, que aspira a eternizar-se. Assim, Jerénimo, em auto-defi-
nicao constante e trabalhosa, quer ser a sua pessoa transcendente, concebida por
ele proprio, nas suas meditagdes espirituais. Quer triunfar de todas as forcas
moéveis, de todos os ventos que nos impelem e dispersam. Quer ser o cristdo per-
feito, o mistico perfeito. Que é o misticismo sendo a dnsia de individualidgde
ou personalidade elevada a méxima poténcia, a Deus (Pascoaes, 1992: 52).

Em Paulo nasce o sonho superior que é revelacdo da Verdade. Contrariamente, a
figura de Jer6nimo, aquele ndo ama o siléncio, nem a soliddo. Adopta uma atitude lo-
quaz e inflamada pois o limite do seu Verbo coincide com o Principiar Absoluto e o
seu remorso germina na concepgao crista de Deus, na libertacdo do plano da existén-
cia e entrada no plano da Vida: «Todo ele é intima luz inefavel a exteriorizar-se no
seu rosto, que ja ndo parece humano, mas divino. Sente-se livre ou na posse do mun-
do; e sente-se, longe do mundo, ao mesmo tempo ou ja velho» (Pascoaes, 2002: 282).

Em interseccdo com esta leitura relembremos, outrossim, a visdao de Schope-
nhauer ao encaminhar-nos para o conceito de graga eficaz (Schopenhauer: s.d.), en-
quanto verdadeira representacao da liberdade, isto é, supressao total da vontade e
ndo apenas transformacdo de caracter:

[...] aquilo que os misticos chamam graga eficaz e regeneracgdo corres-
ponde aquilo que é para nés a tnica manifestacao imediata de livre arbitrio.
Ela ndo se produz antes que a vontade, chegada ao conhecimento da natu-
reza em si, tenha tirado deste conhecimento um calmante e se tenha, por si
mesmo, subtraido a ac¢do dos motivos [...] uma liberdade que se manifesta
assim é o maior privilégio do homem [...]# (Schopenhauer, s.d.: 535).

¥ Sublinha-se que neste Autor a doutrina do pecado original surge nos antipodas da doutrina da Re-
dencao. A primeira assenta na afirmagao da vontade. A segunda na negacao da vontade e do principio
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Variadas as diferencas da fleuma espiritual entre Paulo e Jerénimo, irmana-os a
dor e, na vaporizacao do sofrimento da Humanidade, ambos se excedem, pela e na
desindividuacdo, ao comungar da feroz santidade: «O movimento espiritual faz-se
num sentido inverso ao da matéria. E uma actividade superior, que define e classi-
fica. Cria a diversidade pitoresca. Sou eu! Sou eu!, é o grito de Paulo repercutido em
cada ser. Cada ser é ele mesmo, absoluto e perfeito [...]» (Pascoaes, 2002: 303)

n sl sin o
111. conclusao

O ritmo da (a)intemporalidade mitica inerente a figura do santo-estrangeiro po-
derd resultar de uma experiéncia proteica da alteridade na identidade * cujo valor
re-presentativo da realidade suplantara o sistema binario da afirmacao e negacédo
num horizonte ante-predicativo daquela experiéncia ontolégica que desobstrui a
consciéncia de si mesmo num salto estético-metafisico para e no outro.

O polimorfismo da experiéncia religiosa do santo ndo amortalha a identidade, re-
condu-la a experiéncia da alteridade sem determinagdes polarizadas de sujeito-pre-
dicado. No equilibrio axial desta vivéncia ontolégica, de caracter dialégico e trans-
pessoal, reside a libertagdo metamorfica da Humanidade através de uma transfor-
macdo espiritual da dor em amor e do sofrimento em graca.

Esta conversdo comporta o reconhecimento da condicao faltosa do ser humano
e do consequente afastamento/mergulho do ente no Ser. Esse tornar-se estrangeiro
éja um saber-fazer de Reden¢do num sentido relacional que emancipa a actualidade
sempre renovada desse mesmo acontecimento. Como anteriormente referimos, o
topoi da renovagdo do Homem Novo torna-se sinal de uma interrelacionalidade in-
teira absorvida, ainda que misteriosamente, na condi¢do transfiguradora da crux?,
essa coincidentia oppositorum. Com efeito, no levantamento ontolégico da experién-
cia desse outrar-se, desse tornar-se estrangeiro de si, do outro e do mundo, na signi-
ficacdo primeva de um encontro unitivo onde nado figuram dois na relagdo com um
terceiro, mas uma geometria triddica intima vivida no imo do mesmo, as categorias
horizontais de temporalidade e historicidade metamorfoseiam-se num tempo heli-

da individuacdo. Nesta doutrina, o ser humano é resgatado pelo mediador divino que vive a falta infi-
nita. Na verdade, a condigao de salvagao do ser humano (quanto a origem e a esséncia) nao depende de
nos, nem do nosso mérito. A imprecacao da redencéo reside na transformacdo da nossa faculdade de co-
nhecer, isto é, na faculdade de acreditar pela categoria da graca eficaz. Por outras palavras, trata-se da re-
ntncia e da negacado da personalidade através do principio de individuagdo, do amor na extincao total do
egoismo e, por fim, da resignacdo suprema da Vontade. Para um maior aprofundamento da tematica do
reino da graca e da sua relagdo intrinseca entre os principios da individuagdo e da anulacdo da vontade
consultar Schopenhauer, s.d.: 542- 546, §71, Livro IV. Acerca da relacdo entre a Beleza e a Graga vide ain-
da, pp. 294-295, §45, Livro II. No nosso Autor, a doutrina do Pecado Original assume contornos hetero-
doxos intrincados e, na nossa perspectiva, de maior fecundidade estético-metafisica na medida em que tra-
balha o conceito de pecado como propulsor de uma metandia, através da figura do Santo e da Humanidade.

2 Decretoria, nesse sentido, a afirmagao de Eudoro de Souza acerca da Alteridade: «A ameaga do Nada
é que nos leva a perguntar de onde e do que vem o Tudo.[...] se a nossa experiéncia é de pluralidade, nosso
anseio é de unidade; se a nossa experiéncia é a do “outro”, nosso anseio é pelo mesmo» (Souza, 1984: 72).

¥ Atentemos ao que refere Pascoaes sobre este topico: «A dor tentou o proprio Deus, que fez o mundo
para calvario e o homem para a cruz. Nao estd, no homem, crucificada a Natureza? Nele é que ela sofre,
e ama, e se transfigurou em Cristo. Por isso, a cruz abrange todo o espago, esquartejando a esfera uni-
versal» (Pascoaes, 2002: 291).
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coidal sempre novo e principiante. Dirfamos tratar-se de uma pedagogia amorosa
que ousa Ser ou tornar-se estrangeiro.

O que retiramos das biografias pascoaesianas supera o relato subjectivo ou psi-
colégico do real. O que ai estd em causa nao é o seu caracter objectivo ou subjectivo,
mas o desenhar-se de uma nova aproximacao estético-metafisica do vivido, um
urdir de uma ontologia renovada que provoca concussoes, choques realissimos ca-
pazes de abalar os degraus da consciéncia e precipitd-la numa co-presenga, numa ati-
tude cordial do Amor humilde e contrito do outro em si.

Todavia, a problematica examinada confere dificuldades ou algumas perplexi-
dades que ousamos langar: serd que a condi¢do maior para a compreensao da supe-
ragdo dessa dicotomia identidade-alteridade, podera residir numa relagdo mediada
do sujeito com o Outro? Criada essa condigao pela figura mediadora do Santo, o ho-
mem encontrar-se-a preparado para a consciéncia de si, atributo essencial & com-
preensdo do Outro como totalmente Outro? A presenca do Outro surgird sempre
como pressentimento de uma presenga-auséncia, de um invisivel-visivel? Sera que
a aspiragao da unidade entre o ipse e o alter se resolve num sistema unitério capaz
de desvelar o Ser uno e imutavel? Enquanto fenémeno estético-metafisico, qual o li-
miar do problema da identidade-alteridade que parece apenas suspender-se na fi-
gura do santo-estrangeiro? Transgressor, o Santo co-operara a viragem intuitiva e
vertical da consciéncia? Ou o verdadeiro homem, o Homem Renovado excedera o
proprio Santo?

Ao terminar lembremos que, ainda que a habitar na redugdo de Deus a esséncia
humana®, devemos pugnar por uma askesis, ndo tanto no sentido de um ascetismo
mistico®, mais de uma pratica espiritual liberta e libertadora, realizadora de si, do
outro e de Deus.
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