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A ntroducio

De passagem por Lisboa, no ano de 1578, o comer-
ciante florentino Felipe Sasseti encantava-se com a
grandeza da cidade de Lisboa'. Porto de chegada das
riquezas exéticas do Oriente e da Africa, 0 império por-
tugués de entdo se refletia numa Lisboa enriquecida,
majestosa, alvorocada por festas, procissdes religiosas,
muitos edificios, servicos profissionais e bastante popu-
losa para a época, como atestaram alguns destes viajan-
tes estrangeiros que tantos testemunhos deixaram.” Sua
abastanca econdmica e seu desenvolvimento urbano se
deviam, também, aos bracgos do africano, tornado cativo
desde meados do século XV, quando no ano de 1441,
chegava a Portugal a primeira leva de escravos ne-
gros oriundos da regido do rio Senegal. Em Lisboa es-
tava a maior concentracao de negros, e sua participacao
no cotidiano na cidade foi consideravel, atuando nas
mais diversas atividades urbanas e no trabalho domés-

'Vivendo em Lisboa entre os anos de 1578 e 1582, Felipe Sasseti
deixou registradas suas impressdes sobre Portugal em cartas publica-
das pela primeira vez no século XVIII e depois transformadas no livro,
As Cartas, de 1855. Sua estimativa da populagéo lisboeta em 1578 era
de 250 mil habitantes. Ver José Ramos Tinhorao, Os negros em Portugal.
Uma presenga silenciosa. Lisboa: Editorial Caminho, 1988, p. 102.

*Ver especialmente as cronicas de Jodo Brandao, «Majestade e
grandezas de Lisboa em 1552»., edicdo Anselmo Braamcamp Freire e
J. J. Gomes de Brito, in: Archivo Histérico Portugués, X1, 1917, pp. 8-24,
e, Damido de Goéis, Descricdo da cidade de Lisboa. Lisboa: Livros Hori-
zonte, 1988.
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tico.® A utilizagdo da mdo de obra escrava na agricultura concentrou-se no Alentejo e
no Algarve, principais areas agricolas e abastecedoras das cidades.

Desde meados do século XV os negros vivenciaram sua religiosidade, suas crencgas
de vérias formas. O que pretendemos mostrar neste artigo sdo algumas reflexdes acer-
ca das manifestacoes e préticas magico-religiosas da populagdo de origem africana que
atuou como mao-de-obra escrava em Portugal entre os séculos XVI e XVIII a partir da
documentacao produzida pela Inquisicao portuguesa.

Neste momento, a Igreja catélica defendia-se com veeméncia da crise deflagrada pelo
movimento da Reforma no século XVI. O avango protestante levou a uma ofensiva que
se traduziu fundamentalmente num projeto de reafirmacao dos antigos dogmas e sacra-
mentos, da rigidez na disciplina eclesidstica, da moralizacdo do clero e da sociedade, com-
batendo comportamentos sexuais tidos por desviantes, da erradicagdo na Europa dos
resquicios de paganismos, supersticdes e crencas tidas por feiticarias. Tal foi o espirito
da entdo Contra-Reforma, cujo f6rum decisério, o Concilio de Trento, pouco a pouco dis-
seminou suas determinacdes pela Europa catodlica. Este reordenamento religioso, moral
e social, sob os auspicios da Igreja, encontrou na Inquisi¢do uma grande aliada*.

Com caracteristicas fundamentalmente africanas ou articuladas a elementos do
cristianismo, as manifestagdes da religiosidade negra em Portugal, e também no Brasil,
sofreram perseguicdes por parte da Inquisicdo, associadas que foram a feiticaria e
pactos diabdlicos. Criado em 1536 no reinado de D. Jodo III, o Santo Oficio portugués
perseguiu individuos cuja conduta se identificava a heresia, sobretudo os judaizantes,
mas também bigamos, sodomitas, mouriscos, clérigos que abordavam mulheres no ato
da confissdo, falsos funcionarios do aparelho burocratico inquisitorial, blasfemadores,
luteranos e feiticeiros. Muitos negros e mulatos foram efetivamente punidos por alguns
destes delitos, além da feiticaria, permitindo vislumbrar o impeto moralizador da In-
quisicdo enquanto estratégia de normatizagdo social e religiosa.

A atuagdo do Santo Oficio viabilizou-se por apoiar-se numa sélida estrutura orga-
nizacional, envolvendo procedimentos especificos como visitagdes periddicas a todos
os recantos do Império lusitano e também uma rede de funciondrios permanentes, en-
carregados, dentre outras fungdes, de acolherem dentncias, delatarem suspeitos, re-
alizar diligéncias e prisdes. Entre os séculos XVI e inicios do XIX, Portugal e seu im-
pério ultramarino foram devassados incessantemente, originando extenso volume de
processos, dentncias e confissdes envolvendo suspeitos e réus, a partir dos quais reve-
laram-se multiplos aspectos de uma histéria que pode ser social, politica, das mental-
idades, da vida privada e econdémica’.

7Y
C urandeiros, calundunzeiros e mandigueiros:
as priticas mdgico-religiosas dos africanos

Saidos das suas comunidades de origem na Africa, ao longo da travessia atlantica,
em diregdo a Portugal ou a América, os africanos comegaram, desde ai, a restabelecer

*Cristévao Rodrigues de Oliveira, Sumario em que brevemente se contém algumas cousas, assim eclesidsti-
cas como seculares que hd na cidade de Lisboa, 1552. Apud. AZEVEDO, Jodo L. de Op. Cit., p. 75.

*Ver Jean Delumeau, El catolicismo de Lutero a Voltaire. Barcelona: Labor, 1973, e também Michel Mul-
let, A Contra-Reforma. Lisboa: Gradiva, 1984.

5E vastissima a bibliografia sobre a Inquisigao ibérica. Citemos aqui, unicamente, o recente classico
de Francisco Bethencourt, Historia das Inquisicoes: Portugal, Espanha e Itdlia. Lisboa: Circulo de Leitores, 1994.
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novas relacdes entre seus colegas de inforttinio, em regra pertencentes a outras dife-
rentes etnias, e depois de desembarcados, nos lugares onde iriam servir, recriando
novos lagos entre si e com os préprios brancos. Este movimento natural obedeceu a
uma necessidade de readaptacdo e reconstrucdo de sua identidade, incorporando aos
resquicios de seu passado cultural e religioso, elementos de outros grupos africanos e
da cultura européia. O conjunto de crencas e devogdes dos africanos tentaram respon-
der a uma série de anseios e problemas coditianos: a melhoria de suas condi¢des de
existéncia, sobretudo para os escravos, a cura de doengas, a manutencao da satde, a
seguranga fisica e emocional, desejos de vinganca e de atrair relacionamentos e afas-
tar pessoas, a protegdo espiritual.

A viabilizagdo desses objetivos configurou um conjunto variado de praticas vistas
pela Igreja e pelos proprios africanos e descendentes como mégicas, uma vez que es-
tariam sob influéncias sobrenaturais, tornando-se supostamente eficazes para os fins
aos quais se destinavam. Estas praticas envolviam o uso isolado ou combinado de
variados ingredientes, como ervas, excrementos corporais, bebidas, liquidos variados,
alimentos, que podiam ser ingeridos ou esfregados no corpo, ou postos em lugares
como encruzilhadas, rios, igrejas, portas de casas, ou ainda servirem como defuma-
dores. Oferendas e adoragdes as almas de mortos, proferir palavras e oragdes, evocando
os nomes de Jesus, Maria, outros santos e o préprio Diabo; manter patuds junto ao
corpo, denominados de «bolsas de mandinga»; integrar ritos tidos por “ceriménias
gentilicas” - os chamados «calundus» -, onde idolos e outros objetos eram adorados
envolvendo um certo nimero de pessoas. Tais condutas levaram muitos individuos,
fossem negros ou brancos, a ouvirem resignados suas sentengas nas cerimonias dos
autos-de-fé inquisitoriais, tidos todos por bruxos e feiticeiros.®

E preciso destacar as grandes contribui¢oes dos Professores Francisco Bethencourt e
Pedro Paiva para o estudo da feiticaria em Portugal, analisando quest6es fundamen-
tais para a compreensao da religiosidade popular através das fontes inquisitoriais. Para
o Brasil, Laura de Mello e Souza, realizou estudo também pioneiro sobre o tema. Trata-
-se de livro importante, em que a autora nos mostra, dentre outras questdes, como ho-
mens e mulheres negras que praticavam «calundus» ou simplesmente portavam patués
eram transformados em «feiticeiros» pelos inquisidores, ndo raro através de torturas.

Dentre todos aqueles processados por feiticaria em Portugal, o percentual corre-
spondente aos negros e mulatos foi de 6,5%. Mas de Lisboa, da “negra Casa do Rocio”,
sede do maior de todos os trés tribunais inquisitoriais no Reino, sairam 65,5% dos ne-
gros e mulatos denunciados e processados pelo crime de feiticaria.” Naquelas salas de
audiéncias - e também nas salas dos tribunais distritais de Evora e Coimbra - os in-
quisidores pouco a pouco faziam emergir descri¢des do que era a religiosidade vivida
pelos africanos em Portugal.

A pressao das argtiicdes inquisitoriais instigou, através da fala dos réus, confissdes
de algumas praticas que forneceram pistas ao historiador para desvendar um conjunto

*Os estudos mais importantes sobre a feiticaria em Portugal sdo os de Francisco Bethencourt, O imag-
indrio da magia. Feiticeiras, saludadores e nigromantes no século XVI. Lisboa: Centro de Estudos de Histéria
e Cultura Portuguesa, 1987; José Pedro Paiva, Bruxaria e supersti¢io num pais sem «caga as bruxas» (1600-1774).
Lisboa: Noticias Editorial, 1998.

’Daniela Buono Calainho, Metrdpole das mandingas: religiosidade negra e Inquisicdo portuguesa no
Antigo Regime. 2000. Tese (Doutorado em Historia) - Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. Univer-
sidade Federal Fluminense, 2000, p. 277.
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de crencas e procedimentos mégicos, embora sob o filtro do poder das penas dos
notarios do Santo Oficio. Entretanto, mesmo de modo indireto, através de pequenos
indicios, é possivel, como diria Carlo Ginzburg, decifrar aspectos de uma determinada
sociedade, de uma realidade mais profunda, tal qual fazem os médicos e detetives que,
por intui¢do e erudigdo, visualizam o geral a partir de sinais particulares.® Portanto, a
narrativa acusatoria vai fornecer pistas importantes sobre o universo das crengas dos
negros e, evidentemente, o préprio discurso do poder sobre elas.” Destacaremos para
andlise neste trabalho apenas dois aspectos do conjunto das manifestagdes magico-re-
ligiosas dos africanos: o curandeirismo e o uso de amuletos protetores.

A historiadora brasileira Laura de Mello e Souza considerou os africanos, junto com
os indigenas e mesticos, os grandes curandeiros do Brasil colonial, habeis manipu-
ladores das misturas de ervas e plantas associadas a ritos e cultos inerentes as suas ori-
gens, aliados ainda “ao acervo europeu da cultura popular”*. Em Portugal também os
negros atuaram neste sentido, fosse para restituir a satide ou para curar supostos feitigos.

O conhecimento cientifico das doengas e seus sintomas, do funcionamento do corpo
e de drogas e remédios foi avan¢ando aos poucos na Epoca Moderna, cuja sociedade,
de um modo geral, vivenciava num profundo sentimento mistico e religioso™. Assim,
as moléstias inexplicdveis eram vistas como castigos de Deus, influéncias diabdlicas e
feiticos - sobretudo as de carater psiquico ou neurolégico - e tratadas como tal, distin-
guindo-se entdo os curandeiros que curavam de doencas ou maleficios, daqueles que
os promoviam”. Numa época em que os limites entre a satide e a doenga eram muito
ténues, e os profissionais da medicina oficial eram poucos, a cura do corpo também
impunha o apelo ao curandeiros, ndo apenas negros, mas também brancos.

Os ingredientes dos remédios ou emplastros compunham-se de substancias de
origem animal; plantas, ervas e raizes; alimentos e liquidos diversos; excrementos e
fluidos corporais; cabelos, unhas e cadaveres. Muitos curandeiros negros utilizavam
a farta elementos ligados ao culto cristdao, como agua benta, ora¢des, hostias, tergos,
cruzes, devogdes a santos, dentre outras, no sentido de potencializar os efeitos das
curas, revelando um evidente sincretismo magico-religioso e cultural .

$“Esta idéia, que constitui o ponto essencial do paradigma indicidrio ou semiético, penetrou nos mais
variados &mbitos cognoscitivos, modelando profundamente as ciéncias humanas. Mintsculas particular-
idades paleograficas foram empregadas como pistas que permitiam reconstruir trocas e transformagoes
culturais (...). A representa¢ao das roupas esvoagantes nos pintores florentinos do século XV, os neologis-
mos de Rabelais, a cura dos doentes de escréfula pelos reis da Franca e da Inglaterra sdo apenas alguns
exemplos sobre o modo como, esporadicamente, alguns indicios minimos eram assumidos como elemen-
tos reveladores de fendmenos mais gerais: a visdo de mundo de uma classe social, de um escritor ou de
toda uma sociedade”. Carlo Ginzburg, Mitos, emblemas e sinais. Morfologia e histéria. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1999, p. 178.

**Os processos criminais sdo instrumentos importantes para a construgdo do saber sobre os “crimes”
que supostamente se quer extirpar. Esse saber, a0 mesmo tempo construido a partir dos depoimentos e
fragmentos do processo, acaba vindo a constituir a prépria crenca”. Ver Yvonne Maggie, Medo do feitico:
relagdes entre magia e poder no Brasil. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional, 1992, p. 87.

“Laura de Mello e Souza, O Diabo e a terra de Santa Cruz. Feiticaria e religiosidade popular no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1986, p. 166.

"“Subjacente a esta sensibilidade, o corpo é concebido como um microcosmos diretamente ligado ao
universo visivel e invisivel, o que explica a fluidez de fronteiras entre o corpo e 0 meio que o rodeia, numa
palavra, a vulnerabilidade essencial. Daf a necessidade de negociar e manter, sob vigilancia permanente,
um fragil e delicado equilibrio entre o corpo e o mundo exterior”. Ver Robert Muchembled, “Le corps, le
culture populaire et la culture des élites en France (XV-XVIII siecle)”. Apud. F. Bethencourt, Op.cit., p. 52.

?Laura de M. e Souza, Op.cit., p. 168

“Daniela B. Calainho, Op.cit.
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O reconhecimento e o diagndstico do maleficio era fundamental, podendo ser feito
de diferentes modos. O negro Francisco Antdnio, por exemplo, morador em Lisboa,
preso pelo Santo Oficio em 1745, reconhecia os achaques alheios numa bacia cheia de
agua onde continha uma enfiada de guizos, dois btizios pequenos, dois dedais e al-
guns carogos de coco de dendé. Cantava vérias cantigas em sua lingua natal, batia pal-
mas e depois retirava um dos dedais a partir do qual descobria a intensidade da doen-
¢a ou do feitigo, e imediatamente procedia a cura. Cantava diferentes can¢des em fun-
¢do da gravidade da doenga, bebendo depois aguardente pelo grande dispéndio de
energia. Este afamado feiticeiro negro curava todo género de mazelas. Utilizava-se de
beberagens compostas de ovos, aguardente e pds de abutica e mirra. Prevenia a volta
dos feiticos atando no brago do enfermo uma espécie de patua contendo raizes, unhas
e gotas de sangue de pé de elefante™.

Eram muitos aqueles que solicitavam os servigos das feiticeiras e feiticeiros por-
tugueses, de um modo geral pessoas de baixa condicao social, categoria a qual tam-
bém pertenciam ™. Apesar disso, clérigos, nobres e até médicos procuravam-nos, em
geral por ndo terem conseguido sucesso na medicina e na Igreja. Foi o caso, por exem-
plo, do Dr. Francisco Dias, ironicamente familiar e médico do Santo Oficio, que curou-
-se gragas a uma feiticeira mais adiante denunciada por ele em carta escrita ao Tribunal
de Coimbra. Criado “com o leite da igreja”, ndo via desculpa em seu erro por ter se
curado com “pessoas supersticiosas e feiticeiras”, obrigado que foi “pelo amor da
vida com receio da morte”*.

Depois de tentar varios remédios sem com eles ter experimentado melhora alguma,
o Licenciado José Pessoa de Carvalho apelou para “os da Igreja”, vindo um padre para
lhe fazer exorcismos. O clérigo, a certa altura admitiu a inoperancia de suas artes, e
sugeriu entdo, diante do desespero do Licenciado, que mandasse vir a sua casa a mu-
lata Teresa, que fazia vérias curas “e nelas era muito bem sucedida”, sendo por isso
afamada na cidade do Porto na altura do ano de 1755".

Adoracoes de imagens, individualmente ou em grupo, e manifestagdes envolvendo
dangcas e batuques puderam ser encontradas entre os negros em Portugal com o intui-
to de realizarem curas. Foram os chamados calundus, que predominaram sobretudo
no Brasil, embora Portugal tivesse conhecido esta manifestagdo. Caracterizava-se por
reunides festivas de negros onde dangavam e pulavam ao som de instrumentos de
batuque, as vezes com defumagdes, entrando alguns em transe, ora perdendo os sen-
tidos, ora falando em nome de espiritos, visando proceder a curas, adivinhag¢des ou cul-
tuar idolos. Embora freqiientes na Bahia, foi na regido das Minas onde as referéncias
mais constantemente apareceram na documentagao, generalizando-se no século XVIII
em funcao do grande contingente de escravos, do processo de urbanizagdo local e da
produgdo aurifera .

Na Lisboa de finais do século XVIII, por exemplo, em 1771, a crioula forra Teresa
de Jesus denunciou a Maria, moradora no Cais do Sodré, como “calundunzeira”, e afir-

"ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 11179.

*].P. Paiva menciona um réu que teve seu caderninho de clientes, contendo cerca de 400 nomes,
apreendido pela Inquisicdo. Op.cit., p. 173.

*Idem, p. 174

7 ANTT, Inquisicdo de Coimbra, Processo 2362.

*Laura de M. e Souza, Op.cit., p.264. Ver também Luiz Mott, “O Calundu-Angola de Luzia Pinta:
Sabara, 1739”. Revista do IAC, Ouro Preto, v. 2, n. 1, 1994, e ainda do mesmo autor “ Acotunda: raizes sete-
centistas do sincretismo afro-brasileiro” In: Escravidio, homossexualidade e demonologia. Sao Paulo: fcone, 1988.
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mou que “os mesmos santos que se adoram cd, se adoram também nos calundus da
Costa da Mina”. Numa noite, contou que caira no chao sem fala, “e que foi necessario
tocar-lhe tabaques na cabega para tornar a si” .

Parcela significativa destes curandeiros foi objeto de perseguicées por parte do Tri-
bunal inquisitorial portugués de finais do século XVI ao XVIII. Considerados como
feiticeiros, estes réus corresponderam a mais da metade de todos aqueles penitencia-
dos por praticas mégicas®. No trabalho de doutoramento que desenvolvemos, a do-
cumentacdo mostrou também que para o caso dos negros e mulatos processados e
denunciados ao Santo Oficio por feiticaria, cerca de 30% corresponderam as praticas
curativas®.

Em Portugal e no Brasil o uso de amuletos protetores junto ao corpo adquiriu um
carater bastante particular a partir de finais do século XVII, sendo denominados como
“bolsas de mandinga” . Objetivando resguardar seus portadores de perigos, con-
tendas, trazer sorte, dinheiro e até atrair mulheres, este costume apareceu com fre-
qiiéncia entre os processados pelo Santo Oficio nas primeiras décadas do XVIII, en-
volvendo ndo apenas escravos, mas também homens brancos. Feitas de couro, veludo,
chita ou seda, as bolsas continham ingredientes variados, como ossos de defuntos, de-
senhos, oracdes, sementes, dentre outros®. O sentimento de inseguranga tanto fisica
como espiritual gerava uma necessidade generalizada de protecdo: das intempéries da
natureza, das doencas, da ma sorte, da violéncia dos nucleos urbanos, dos roubos, das
brigas, dos maleficios de feiticeiros*. Particularmente no caso dos escravos, a natureza
das relagdes com os senhores era potencialmente violenta, tornando ainda mais intensa
a necessidade de protegdo e de resguardo. Segundo Laura de Melo e Souza, em seu
estudo sobre feiticaria no Brasil, foi exemplo inequivoco de sincretismo por reunir
tradicdes européias de uso de amuletos, tradicdes africanas e indigenas®.

O termo “mandinga” vem dos Mandingas ou Malinkés, povo habitante do vale do
Niger, no reino de Mali em torno do século XIII, e que tinham por hébito o uso de
patuds pendurados ao pescogo®. A difusao de seu uso se fez ndo sé pelos negros que
chegaram a Portugal, mas também pelos escravos que vinham do Brasil acompa-
nhando seus senhores que tinham cargos e negécios na Metrépole. E preciso chamar
atencdo para a relativa mobilidade geografica dos escravos em fungdo do transito de
funciondrios do Reino, da burocracia colonial e dos comerciantes, que ficavam no ir-
-e-vir entre Brasil e Portugal com seus cativos, permanecendo determinados periodos
ora num, ora noutro lugar”. E muitas vezes, também, compravam e vendiam es-
cravos, incrementado mais ainda esta circulagdo. Além de tudo o carater da escravidao
urbana em Portugal facilitava enormemente estas trocas culturais, pondo os negros em
contato permanente, cruzando-se nas ruas, em meio as suas tarefas quotidianas.

® ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Cadernos do Promotor 129, livro 318.

*Pedro Paiva, Op.cit., p. 103

?Daniela B. Calainho, Op.cit., p. 278

ZPara o século XVI, Francisco Bethencourt registrou o uso de amuletos, mas que nao tinham as es-
pecificidades das bolsas de mandinga a que nos referimos. Op.cit., p. 52.

*Ver, por exemplo, ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processos 11774, 254, 724 e Inquisicdo de Coimbra,
Processo 1630.

*Maria Benedita Aratijo, Supersticoes populares portuguesas. Lisboa: Colibri, 1997, pp. 69/71

*Laura de M. e. Souza, Op.cit., p. 210/226.

*Roger Bastide, As Américas Negras. Rio de Janeiro: Difel, 1974, p. 204.

7 A.J.R. Russel-Wood, Governantes e agentes. In: Francisco Bethencourt e Kirti Chaudhuri, Historia da
expansdo portuguesa. Lisboa: Circulo de Leitores, 1998, v. 3, pp. 169/192.
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O processo do escravo Luiz de Lima, natural da Costa da Mina e morador no Porto,
é notavel para se perceber estas conexdes®. Apresentou-se a Inquisicdo em 1729, ins-
tigado por seu confessor, por ser contumaz comerciante das mandingas, desfazendo
algumas para confeccionar outras. Criou uma verdadeira rede de mandingueiros.
Vendeu a varios escravos de senhores brasileiros denunciados em sua confissio, e al-
guns destes processados pudemos encontrar. Embora relacionada pelos inquisidores
ao Brasil, na realidade importa menos saber em que espago do Império colonial por-
tugués tais praticas foram criadas, mas sim captar esta circularidade de fragmentos re-
ligiosos entre as regides articuladas pelo colonialismo portugués. O préprio termo
“mandinga” vai adquirir uma especificidade impar ao ser exemplo de um processo de
amalgama cultural e religioso entre Africa, Europa e Brasil.

De todas as manifestagdes tidas por feiticaria pela Inquisicdo por parte de negros e
mulatos, o uso das bolsas de mandingas representou 32,3% dos processados e de-
nunciados, embora de acordo com o estudo de Pedro Paiva esta pratica tenha atingido
8% do total de incriminados entre 1600 e 1774.

Os escravos em Portugal também valeram-se de certas praticas para se defenderem
das agruras do cativeiro, em tentativas variadas para aplacar a ira senhorial, desven-
cilharem-se de castigos e livrarem-se de maus tratos, resistindo quotidianamente a sua
condicdo. Foi a feitigaria uma alternativa a mais para aliviar as tensdes entre senhores
e escravos, e ndo foi a toa que de todos os negros e mulatos processados e denuncia-
dos por feiticaria 48,4% fossem escravos e 18,3% forros.”

Em 1738, o escravo Afonso de Melo, conserveiro e copeiro do Duque de Caraval,
apresentou-se a Mesa inquisitorial de Lisboa para confessar. Ha quase um ano seu se-
nhor destratava-o e castigava-o duramente. Aflito, encomendou os préstimos de José
Francisco, também escravo, para que seu senhor o tratasse como antes, ndo tendo, no
entanto, a inten¢do de fazer-lhe mal algum. Este escravo fez um fervedouro de sangue
de frango preto, pedacos de algodao, aguardente e depois queimou o coragdo junto a
um pano, contendo raspas da sola do sapato do senhor. Tudo isso foi posto num prato
e dormiu ao sereno. Afonso aprendeu ainda que também o “abrandaria” se jogasse
sobre a mesa ou sobre a roupa de seu senhor uns pés de cor cinza que ganhara, ou
entdo mascasse um pedaco de pau pela manha em jejum e depois cuspisse-o, e “no dito
cuspo havia ele (o senhor) de por o pé esquerdo”.*

Tentar adoecer os senhores e provocar-lhes um mal mais direto eram a¢des que tam-
bém compunham o leque de manifestacdes dos escravos, embora seja importante
frisar que, tanto em Portugal como no Brasil, ndo representavam necessariamente
uma oposicdo frontal e direta ao sistema escravista, encetando rebelides ou mesmo
libertacao, fosse violentamente, fosse pela via da alforria. Estava em jogo sobretudo
uma questdo de sobrevivéncia, muito mais do que propriamente uma resisténcia
frontal ao sistema.

Quando queriam ser vendidos, os cativos também recorriam a algumas de suas
crengas. Raspas de sola do sapato, escarro e lixo da casa do senhor, junto com um pouco
de enxofre, foi o que pediu José Francisco em Lisboa para ajudar um escravo em 1730.

®ANTT, Inquisi¢do de Coimbra, Processo 1630

*Daniela B. Calainho, Op. Cit., pp. 277 e 283.

*®ANTT, Inquisicao de Lisboa, Cadernos do Promotor 112, livro 304. Agradeco a Luiz Mott a indicagdo
deste caso.
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Esses ingredientes, postos numa bolsa enterrada na porta do senhor por trés dias, lhe
garantiria a venda.*

Ojesuita Antonil, em seu Cultura e opuléncia do Brasil, publicado em inicios do século
XVIII, j& advertira os senhores de engenho no Brasil para que moderassem os castigos
aos escravos, pois do contrario poderiam fugir “para algum mocambo no mato”, sui-
cidarem-se ou entdo vingarem-se de seus algozes enfeiticando-0s.”> A documentagao
inquisitorial é farta em mostrar que muitos destes escravos de fato apelaram para seus
saberes “magicos” nas relagdes com seus senhores.

No caso dos negros escravos e forros, sua dificil condi¢ao de sobrevivéncia era de
algum modo compensada com a pratica da feiticaria. Detentores de saberes “magicos”,
a fama publica fazia-os requisitados também por brancos, o que geralmente elevava
seu “status” junto a sua prépria comunidade e possibilitava, através das curas, feiticos
amorosos e confec¢do das mandingas, a obtengdo de ganhos materiais ndo s6 em
dinheiro, mas ainda em géneros. Para os senhores era um grande inconveniente ter
seus escravos identificados como feiticeiros pela Inquisi¢do, uma vez que estes, quando
presos, dificilmente retornavam aos seus oficios.

Alguns estudos importantes perceberam bem a relagdo entre a feiticaria e tensées
sociais. O trabalho do antropdlogo inglés Evans-Pritchard sobre a bruxaria Zande do
sul do Sudao e nordeste do Congo, publicado em 1937, mostrou o papel da feiticaria
naquela comunidade como um mecanismo de escape de tensdes e medos, encarnados
na figura do bruxo.” Vale lembrar que autores do porte de Keith Thomas e MacFar-
laine viram-se influenciados por estas reflexdes. No estudo de Keith Thomas, A religido
e o declinio da magia, de 1971, a perseguicao as bruxas aparece vinculada ndo apenas as
elites mas também ao crescente descontentamento do campesinato inglés face as mu-
dancas no mundo rural, levando a um aumento das tensdes sociais e, portanto, do
nimero de denunciados.*

AT
1N egros e deménios:
a construgdo da heresia pela Inquisicdo

As praticas magicas e devogdes dos negros em Portugal estiveram ancoradas fun-
damentalmente na idéia de pacto demoniaco e na prépria agdo generalizada do Diabo,
sendo assim assimiladas a heresia da feiticaria pelo Santo Oficio. No conjunto da de-
monologia européia, a nocao de pacto diabolico individual foi de longe a que marcou pre-
senga efetiva no pensamento letrado portugués, eclesiastico, legal ou secular. Deste
modo, a existéncia de um pacto com o Diabo estava presente em todos os atos e crencas
consideradas por feiticaria pela Inquisicao portuguesa.® Nos processos destes réus, Sata
aparecia sob forma humana e/ou animal e firmava pactos explicitos, exigindo sangue
ou outros sinais de sujei¢do. Atendia prontamente as evocagdes de seu nome, prome-
tendo bens materiais e espirituais, e comunicava aos seus seguidores as virtudes das

* ANTT, Inquisicao de Lisboa, Processo 11767

#Jodo Antonio Andreoni, Cultura e opuléncia do Brasil por suas drogas e minas. Sdo Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1967, p. 64

*Edward Evans-Pritchard, Bruxaria, oriculos e magia entre os Azande. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.

*Keith Thomas, A Religido e o declinio da magia. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1991.

*José Pedro Paiva, Op. Cit. p. 38.
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curas de doentes e/ou enfeiticados. Reunia em torno de si seguidores “da mesma
arte” para venera-lo em cerimonias, revelava coisas ocultas, adivinhava o futuro, via
doencas em homens e animais, induzia ao uso de coisas sagradas nos feiticos, fingia
santidade e “palavras santas e religiosas e com boas obras costuma enganar”.*

Estas agdes supostamente perpetradas pelo Demonio eram objetos das perguntas dos
Inquisidores, revelando a preocupagao incansavel no rastreamento da agdo do Diabo.
Nos casos de curandeirismo, por exemplo, perguntavam sempre onde estariam as “vir-
tudes” da cura. A parda Maria Tomé, presa pela Inquisicio de Evora em 1744, foi ques-
tionada sobre o efeito de suas curas: nas ervas, nas oragdes ou se por influéncia do
Deménio, tendo este “lhe comunicado alguma virtude para as curas”, e até se porven-
tura beberagens e outros procedimentos, aplicados por outra pessoa que ndo o réu em
questdo — supostamente influenciado pelo Diabo —, teriam o mesmo efeito curativo.*

Nas sessOes inquisitoriais, a partir da consagracao do pacto diabdlico, a heresia
pouco a pouco se construia, com a pena dos notarios registrando a relutancia inicial dos
negros incriminados para depois consagra-los como hereges pela amizade implicita ou
explicita ao Diabo nos varios casos tidos por “feiticarias”: curandeirismos, feiticos es-
pecificos para relacionamentos pessoais, uso de bolsas de mandingas, adivinhagGes.

Além das influéncias diabélicas, a Inquisicdo estava sempre atenta para a difusio e
aorigem das préticas e crengas dos negros e mulatos com as quais se deparava em suas
argtiicdes, sendo constantes certas indagagdes: onde aprendeu este ou aquele feitico
ou oracdo, se ensinou a mais alguém e quem foi; se induziu outra pessoa a firmar pacto
com o Diabo; quantos e quem foram curados; de onde vieram as mandingas e quem
eram seus usudrios, etc. A postura do Tribunal era deter os avancos das praticas heréti-
cas e tentar dominar o espago onde poderiam atuar.

A construgdo mental do pacto demoniaco por vezes era imposta violentamente, e
as reagdes dos réus negros e mulatos eram diferenciadas. Para alguns, a confissao ime-
diata e espontdnea de pacto e relagdes com o Demonio era estratégica, movida pelo
medo, para tentarem sentencas mais brandas ou mesmo se livrarem delas, pois
provavelmente tinham algum conhecimento, mesmo que difuso, do funcionamento do
Tribunal, adquirido nos préprios cérceres ou por intermédio de antigos réus que even-
tualmente estivessem cumprindo penas de degredo. Embora fosse proibido qualquer
conversa sobre os assuntos do Tribunal, dificilmente isto ndo ocorria, apesar das me-
didas tomadas pelo Santo Oficio. Num livro de instrucdes para a Inquisicdo de Evora,
no item referido aos carceres, dizia-se que “quando dois presos estao por companheiros
nos carceres e um deles sair no auto e o outro fica, nunca o que sair, quando se tornar
a recolher, se ha de por com o que ha de ficar, por ndo lhe referir o que passou no
auto”®. De um modo geral, a idéia era confessar o que de fato o Inquisidor desejava
ouvir, no intuito de obter o perdao e quicé a liberdade.”

% Exames e sessoes de crenga para feiticeiros que confessaram pacto com o demonio e também forma da sessdo in
genere para feiticeiros negativos, in: ANTT, Conselho Geral do Santo Oficio, Titulo XXIV, Livro 265. Estas ins-
trucdes foram elaboradas utilizando-se os varios processos ja finalizados.

¥ ANTT, Inquisi¢do de Evora, Processo 6390

* Exames e sessoes de crenga para feiticeiros que confessaram pacto com o demonio e também forma da sessdo in
genere para feiticeiros negativos...

¥ ANTT, Inquisicdo de Evora, Instrugdes - Livro 105.

“Pedro Paiva cita o caso de Maria Gomes, que confessando imediatamente pacto diabdlico, ao final
revogou sua confissao dizendo que acreditava ser esta a melhor forma de colocarem-na em liberdade. José
Pedro Paiva, Op.Cit., p.200.
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Em marco de 1735 apresentava-se a Inquisi¢ao de Lisboa a forra Maria de Jesus para
dizer que o Diabo lhe aparecia ora em forma de camelo, ora em forma de cavalo ou de
homem. A primeira vez foi aos 12 anos, deflorando-a, e com ele continuou a se rela-
cionar por 26 anos seguidos. Confessou que ele lhe ofereceu feiticos para sua senhora
dar-lhe a liberdade, recomendando segredo de tudo. Deixando a fé catélica, “passou
para a crenga do demonio tendo-o e adorando-o como Deus, oferecendo-lhes rezas e
peniténcias, estando diante dele posta de joelhos e batendo nos peitos esposando do
mesmo demonio a salvacdo”. Junto a outras mulheres, encontrava-se com varios
demonios, todos homens, abracando-se todos, beijando-se “e no fim, cada Demoénio
tinha c6pula com sua mulher”.* Outros incriminados, porém, permaneciam até o fim
convictos de que seus procedimentos, fossem de cura, feiticos amorosos ou confecgao
de patuds, nada tinham a ver com o Diabo. Alguns réus, por fim, coagidos por fortes
pressdes psicoldgicas e fisicas, através da tortura, terminavam por confessar o que o
Tribunal esperava, mesmo que inicialmente tivessem negado qualquer mencao ou
referéncia ao Diabo em suas préticas. O tormento nestes casos funcionava como um
elemento que efetivamente induzia a confissao.

O negro forro Miguel de Macedo, apresentando-se a Inquisi¢do de Coimbra em
1654, confessou que curava doentes com fervedouros, desfazia feiticos usando dgua
benta e ensinava mezinhas para ganhar no jogo. No entanto, assumiu-se como farsante
- como muitos alids faziam para se livrarem de suas culpas -, enganando as pessoas
para tirar-lhes dinheiro. Mas ao afirmar que ndo sabia que tudo aquilo era indicio de
“amizade ilicita” com o Diabo, o que era insistentemente afirmado pelos Inquisidores,
foi a tormento e, j& despido e prestes a ser atado as correias, pediu que fosse levado a
Mesa para confessar. Subitamente, a figura demoniaca apareceu em vérias historias.
Fez curas evocando o Diabo, que lhe dava receitas; encontrou-se com ele em en-
cruzilhadas; o viu em forma de crian¢a mas nao lhe deu seu sangue, ndo configurando-
-se, assim, um pacto.”

O escravo Joseph Francisco Pereira, mandingueiro contumaz e comerciante de
amuletos envolvendo negros em Portugal e no Brasil, permaneceu por quase um ano
nos carceres inquisitoriais entre 1730 e 1731. Nas palavras do Santo Oficio, foi “ad-
moestado” intimeras vezes neste periodo a que confessasse a totalidade de suas cul-
pas, sofrendo enorme pressao e ameacas de tortura. A certa altura confessou seu rela-
cionamento com o Diabo, encontrando-se com ele e mais outros negros as quartas e
sextas-feiras em Val de Cavalinhos, local predileto dos conventiculos diabdlicos em Lis-
boa, onde adoravam-no, cantavam e brigavam entre si para “exercitar a mandinga”.
Ofereciam-lhe vinho, passas e certa vez até um bode cozido. Confessou que fez pacto
explicito com o Diabo dando-lhe seu sangue, com o qual escreveu cartas de tocar e
oracdes de mandinga, e fizeram promessas mutuas: a alma, rezas, jejuns e adoracao,
em troca de salvacdo, liberdade, melhores condicoes de sobrevivéncia e os segredos das
mandingas. Em seis ocasides, no campo de Santa Clara, o Diabo lhe deu bolsas, que
vendeu a outros.” Apareceu-lhe sob diversas formas: de homem, de mulher, “bonita

" ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 2279

“ANTT, Inquisi¢do de Coimbra, Processo 7313,

® ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Processo 11767. Ver também o artigo de Luis Mott, Etnodemonologia:
aspectos da vida sexual do Diabo no mundo ibero-americano (séculos XVI ao XVIII). In: Luiz Mott, Es-
cravidio, homossexualidade e demonologia. Sdo Paulo: fcone Editora, 1988, pp- 119-151, onde este processo foi
analisado.
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e feia instantaneamente” e animais variados, como um bode preto, jumento, lagarto,
cagado, sapo, gato, cobra e até de uma galinha com pintinhos. Tinha com ele “trato ili-
cito e torpe”, de varias formas: em atos sodomiticos, sendo ele, Francisco, “paciente
varias vezes”, ou entdo sendo o Demoénio mulher. O membro viril era frio e aspero e
as relagdes eram sempre dolorosas, ficando bastante debilitado ao fim das cépulas, que
aconteciam na casa do seu senhor, em Val de Cavalinhos ou em outros locais.

O terror que o Santo Oficio espraiava na sociedade entrevia-se nos conselhos que
Joseph Francisco recebia de seu mentor das Trevas: que nunca confessasse nada,
porque lhe haviam de dar rigorosos castigos. Por outro lado, a ma influéncia diabdlica
também servia de justificativa para confissdes tardias, como no caso deste processo.
Este escravo, demonstrando farto conhecimento de elementos da demonologia, in-
dignou os préprios Inquisidores por se tratar ele de um africano: “(...) E sendo exam-
inadas as confissdes do réu, da respostas que nao sao de entendimento de um preto e
ruastico, dizendo o mesmo que em casos semelhantes trazem os Doutores (...).”*

As estatisticas de Pedro Paiva para as confissdes de pactos diabdlicos apontam para
um indice de 12,6% no total. Discordamos, no entanto, da hipétese de que os negros
e forros tenderiam a ceder na confissao de pacto logo nas primeiras sessdes em relagéo
aos brancos e cristaos-velhos, tendo em vista um “menor enraizamento da crenca” por
parte dos negros. O ntimero de negros e mulatos que imediatamente confessaram
pacto foi bem pequeno em relacdo ao conjunto dos processados, sendo a maioria tor-
turados justamente para que deles arrancassem esta confissdo.*

O saber demonolégico em Portugal transitava ndo apenas entre as elites letradas
portuguesas, mas também circulava, filtrado, entre os negros e mulatos, escravos e for-
ros, demonstrando uma vez mais a idéia de circularidade cultural. Varios foram os ex-
emplos de processos onde os negros externalizavam em suas confissdes elementos da
demonologia, como a transmutacao do Diabo em animais, o teor das cépulas sexuais
e os conventiculos demoniacos. A aquisicdo destes conhecimentos se originava nas
proprias instancias de poder: nos carceres inquisitoriais, nos editais apregoados nas
igrejas que incitavam dentncias e nos proprios autos-de-fé, com leituras publicas das
sentencas, fazendo circular estes saberes entre os negros e o resto da populagdo.
Percebemos ai a dindmica da circularidade cultural definida por Carlo Ginsburg, para
quem cultura é definida como uma «massa de discursos, formas de consciéncia, crengas
e hébitos relacionados a determinado grupo historicamente determinado».* Inspi-
rado em Mikail Bakthin, distinguiu a chamada «cultura popular» ou «oral» da «cul-
tura erudita» ou «letrada», dimensionando o intercAmbio que se estabelece entre estes
niveis culturais, e introduzindo o conceito de circularidade cultural.

A mencao ao Diabo por parte dos negros era resultante de um conjunto de situagoes.
Assumindo espontaneamente ou sob a pressao da tortura, o pacto implicito ou ex-
plicito com o “Principe das Trevas” podia ser um meio de escaparem das malhas do
Santo Oficio, incorporando estes réus o discurso demonoldgico inquisitorial que con-
strufa a heresia da feiticaria. Ndo esquecamos também de que a idéia de Diabo, sendo
fundamentalmente cristd, ja integrava o imaginario dos africanos, evangelizados e in-
corporados a sociedade portuguesa catdlica.

“Idem.

#].P. Paiva,Op Cit., p. 356. Ver também Daniela Calainho, Op Cit., p. 121 e seguintes.

“*Carlo Ginzburg, O queijo e os vermes. O cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela In-
quisigdo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987, pp. 15-33.
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Por outro lado, em alguns casos podemos considerar que o nome do Diabo podia
ser dito na verdade para dissimular deuses e entidades genuinamente africanas, con-
sagrando-se desta forma um sincretismo as avessas, ao ser supostamente evocado
pelos negros em situa¢des de medo ou desespero. Particularmente nos processos de
ritos tidos por “gentilicos”, como nos calundus, esta associagdo é nitida.

Tal qual no caso dos Bennandanti estudados por Ginzburg, vinha a baila “um extrato
de crencas populares substancialmente autdnomas” em meio as perguntas dos In-
quisidores.” Apesar dos réus por vezes assimilarem o discurso inquisitorial, narravam
também suas crengas e praticas, que mesmo chegando até ndés de forma indireta,
“através de filtros e intermedidrios que os deformam”, davam alguma idéia do uni-
verso religioso daqueles réus.*

Quanto aos Inquisidores, estavam em constante processo de aprendizagem em
relagdo aos elementos integrantes das praticas magicas dos negros e mulatos. Ouvindo
confissOes e narrativas, de processo em processo iam acumulando conhecimentos,
adquiridos nas sessdes de inquiri¢des e exames. Vimos claramente, por exemplo, que
em relacao as bolsas de mandinga a certa altura j4 sabiam que vinham do Brasil, e que
em algumas curas poderiam haver cerimonias, justificando até um dos preceitos do
Manual dos Inquisidores: deviam “ser capazes de reconhecer as particularidades rituais,
de vestiario etc., dos diferentes grupos de hereges”.* Evidentemente que em relacao
aos judaizantes tornaram-se eximios no reconhecimento de suas praticas. Mas no que
refere aos negros esta tarefa era bem mais dificil, sobretudo quando se tratavam de
crencas e préaticas que tinham origens inequivocamente africanas. Por vezes os Inqui-
sidores simplesmente desdenhavam essas manifestacdes, movidos ainda pelo senti-
mento de desprezo e discriminagdo racial face a esta populacao.

O que por fim constatamos é a existéncia dos chamados niveis culturais erudito e
popular em constantes trocas e interagdes, ndo sendo eles homogéneos. Evidente-
mente que existiam diferencas no interior das elites letradas portuguesas e na prépria
Igreja, havendo Inquisidores altamente conhecedores de tratados teoldgicos, e clérigos
semianalfabetos, despreparados e até coniventes com as supersti¢des e magias que a
Inquisicao tanto esperava reprimir, como o Pe. Domingos Francisco, que foi denuncia-
do em 1746 por ter ido consultar uma feiticeira de Braga para saber “do paradeiro de
um tesouro”.”

Demonstrando as interagdes entre estes niveis culturais na Europa dos Tempos
Modernos e as diversidades de cada um deles, Peter Burke constatou por intermédio
de um florentino do século XVI que uma parcela do clero participava das manifes-
tacdes populares, a exemplo do Carnaval, onde frades “jogam bola, encenam comé-
dia e, vestidos a carater, cantam, dangam e tocam instrumentos” .**

A suposicdo da “amizade” que muitos tinham com o Demonio contribuiu bastante
para um largo processo de demonizag¢do dos negros e mulatos: seus costumes, suas
crengas e sua religiosidade foram incansavelmente detratadas e associadas a Belzebu,
tanto no Reino como em todos os recantos do Império portugués. A aventura por-
tuguesa em direcéo ao Atlantico recriou um imaginario que em relagdo a Africa e suas

¥ Carlo Ginzburg, Op.Cit., p. 25.

“Idem, p. 18.

*Nicolau Eymerich, Manual dos Inquisidores. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1993, p. 128.
*® ANTT, Inquisicdo de Lisboa, Cadernos do Promotor 109, livro 301.

> Peter Burke, Cultura popular na Idade Moderna. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 53.
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outras colonias, como o Brasil e o Oriente, associou suas gentes ao Diabo, demo-
nizando seus costumes e religiosidades.”

Os negros, com seus batuques e calundus, fizeram da América portuguesa a filial
do Inferno. As “gentilidades” africanas horripilaram clérigos, missionarios e colonos,
como Nuno Marques Pereira que, em seu Compéndio narrativo do peregrino da América,
de 1728, foi categérico na critica a certos senhores que permitiam a seus escravos toda
sorte de “abusos e vicios”:

Logo, como se lhes pode permitir agora, que usem de semelhantes ritos, e
abusos tao indecentes, e com tais estrondos, que parece que nos quer o
demonio mandar tocar triunfo ao som destes infernais instrumentos, para nos
mostrar como tem alcancado vitéria nas terras, em que o verdadeiro Deus tem
arvorado a sua Cruz a custa de tantos Operarios, quantos tém introduzido
neste novo mundo a verdadeira Fé do Santo Evangelho.”

Em Portugal esse processo de demonizagdo seguiu os mesmos passos de sua colo-
nia do ultramar. Desde a Africa os cultos e ritos com os quais se depararam os mis-
sionarios portugueses foram objeto da mais pura indignacdo e repressdo. Nas palavras
de Laura de Mello e Souza, o “olhar demonolégico” do europeu sobre a América tam-
bém atingiu a Africa que, vendo as praticas magicas e religiosas dos diversos grupos
africanos, analogicamente associou-as a sua “estrutura mental e discursiva” para en-
tendé-las.™

Quando chegaram em Portugal, em meados do século XV, os africanos eram vistos
como mercadorias exdticas, ao lado de macacos e papagaios, integrando festas e sendo
exibidos nos circulos reais. Mas nao tardou para que também em Portugal Belzebu
fosse associado a eles e a seus cultos. Sao novamente as fontes inquisitoriais que vao
mostrar brancos e os préprios negros vendo o Demo6nio como negro em varios pro-
cessos e denuncia¢des. Do mesmo modo, em intimeras dentincias e depoimentos de
brancos percebemos a demonizagdo dos cultos e praticas da populagdo de origem
africana em Portugal.

7Y
Conclusoes

A grande maioria dos negros e mulatos do Reino processados pela Inquisicdo por-
tuguesa tiveram em suas sentencas proferidas pelos Inquisidores mengdes a ligagoes
com o Diabo, desde explicitas, com pacto, participacdes em conventiculos e relagdes
sexuais, até sutis, ndo passando de meras suspeitas das influéncias satanicas, mesmo
assim condendveis, embora nenhum tivesse explicitamente insistido em renegar a fé
em Deus e na Igreja, salvo temporariamente, quando estavam sob o dominio do Diabo.
O discurso inquisitorial associou seus réus feiticeiros ao Demonio, de um modo ou de

*Laura de Melo e Souza Op Cit., pp. 25-27.

*Nuno Marques Pereira, Compéndio narrativo do Peregrino da América (1728). Rio de Janeiro: Publicagdes
da Academia Brasileira, 1939, v. I, p. 133. Ver L. de M. e Souza, Op. Cit., p. 144.

*Jean de Léry, em fins do século XVI, viu nos ritos amerindios tupi, no Brasil, encontros sabéticos ao
estilo das bruxas européias. Ver L. de Melo e Souza, Inferno atlintico. Demonologia e colonizagio. Séculos X VI-
XVIII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993, p. 162.
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outro. As sentencas proferidas nestes processos de feiticaria envolvendo negros limi-
tavam-se a narrativa do caso e a associagdo das praticas observadas as influéncias do
“Principe das Trevas”, explicita ou implicitamente. Nos varios processos que consul-
tamos, vimos termos africanos, como ambundu, jabacousse, ganga, mandinga, e outros que
foram pouco explorados pela curiosidade do Inquisidor, limitando-se a colocar o
Demo6nio na frente de um possivel desvendar destas praticas em Portugal.

Nenhum processo contra negros ou mulatos feiticeiros mereceu o “relaxamento ao
brago secular”, expressédo que significava a suposta transferéncia para a justiga secular
dos hereges convictos e irredutiveis e sua imediata condenagdo a morte na fogueira,
embora nenhum magistrado civil sequer visse os autos. Porém, na pratica, era artifi-
cio do Tribunal para ndo assumir este género de condenacao. Mas as demais sentencas
inquisitoriais, embora ndo levassem a morte imediata, por vezes destruiam irremedia-
velmente o individuo, fisica e emocionalmente. Jogados nas prisdes por anos a fio, ex-
postos a publico, degredados para regides completamente inéspitas no Império por-
tugués ou condenados a trabalhos forcados nas embarcagdes reais ou em terra firme,
dificilmente resistiam as situacdes que a “Misericérdia” inquisitorial lhes garantia®.
Vale lembrar que algumas destas penalidades eram simultaneas, havendo, por
hipétese, agoites, degredo e alguma abjuracdo numa mesma sentenca.

De todas as penas da Inquisicdo entre 1600 e 1774, 80% foram de degredos associa-
dos a prisdes e agoites, tendéncia também verificada para a populagao de origem
africana em Portugal *. No século XVII, o Brasil foi a regido para onde o Santo Oficio
mais despachou seus réus. Ao lado do Estado portugués, a Inquisigdo também contri-
buia para uma politica de reorientagdo destas categorias sociais marginalizadas e des-
classificadas em diregdo a colonizacdo ultramarina. Ja no XVIII, Portugal e as ilhas
atlanticas tomaram o lugar do Brasil na preferéncia das sentencas de degredo”.

Laura de Mello e Souza chama a atengdo para o carater simbdlico do degredo en-
quanto elemento purificador dos pecados. No caso dos réus inquisitoriais, era o der-
radeiro passo do drduo caminho purgado inicialmente com a prisao, as inquiri¢des, a
tortura, o desfile no auto-da-fé e por fim o desembarque em terras portuguesas,
brasileiras ou africanas®. Nestes locais, a pena cumprida pela exclusao que o desterro
impunha significaria a purgacdo das culpas, trabalhando o Santo Oficio para a extir-
par da sociedade hereges inconvenientes, detratores da moralidade e da religiosidade
cristd, cumprindo desta forma seu papel normatizador.

Em meio a este processo de exclusdo social e posterior incorporagdo dos fiéis, o Santo
Oficio, pela via da pena de degredo, foi poderoso instrumento de transmissao cultural
e religiosa, de transmissao de praticas e crencas que ele proprio procurava extirpar.
Particularmente o Brasil constituiu-se como um purgatério privilegiado, acolhendo em
seu territério judaizantes, feiticeiros, sodomitas, bigamos, dentre outros, reproduzindo
neste espago suas praticas, fosse por crenca, desejo ou mesmo por sobrevivéncia, como
no caso de feiticeiros que ndo tinham outra forma de subsistir a ndo ser reiniciando suas

*Sobre as sentengas inquisitoriais dos réus acusados de crimes morais no Brasil, ver Ronaldo Vain-
fas, Tropico dos pecados. Rio de Janeiro: Campus, 1989, pp. 298/323.

*].P. Paiva, Op.cit., p.218.

“L. de M. e. Souza, Inferno atlintico..., p. 90. Ver aindaTimothy Coates, Degredados e orfis: colonizagido
dirigida pela coroa no império portugués. Lisboa: Comissdo Nacional para as Comemoragdes dos Descobri-
mentos Portugueses, 1998.

*L. de M. e. Souza, Inferno atlintico..., p. 94.
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“artes”, cobrando por seus servicos, criando assim nova fama no lugar e até ensinando-
aoutros. A Inquisicdo acabava por recriar novos réus, que penitenciados em Portugal,
la permaneciam, configurando um impasse no controle social que o Tribunal pro-
curava impor.

Este ir e vir de individuos entre Brasil e Portugal, incluindo-se ai os réus reincidentes,
que sofriam novos processos, era o espelho das contradi¢des dos mecanismos puni-
tivos inquisitoriais e do préprio sistema colonial no plano “dos simbolos e das ima-
gens”, precisamente vislumbrada por Laura de Mello e Souza. A prépria Inquisicdo
impunha mecanismos de difusdo cultural e religiosa, fazendo circular por intermédio
de seus penitenciados, préticas tipicamente européias de feiticaria, que como vimos,
vdo se imiscuir, fossem no Brasil ou em Portugal, a praticas mais ligadas a prépria
Africa, como foi o caso das bolsas de mandinga.

O projeto aculturador do Santo Oficio foi abrangente, e especialmente no caso dos
feiticeiros africanos no Reino, a demonizagao de seus cultos e crengas e a conseqiiente
repressdo aos seus ritos e religiosidade foram uma das tentativas de enquadrar esta
populacao aos preceitos e ortodoxia da religido catdlica. E neste processo, trabalhando
no sentido de erradicar as préticas mégicas dos africanos e seus descendentes, tidas
por feiticaria, a Inquisi¢ao ancorou-se na figura do Diabo para extirpé-las de vez das
terras do Império portugués. Diabo de cor negra, que liderava calundis, preparava
mandingas, curava doentes e ameacava a purera da fé catolica.

A
Anexos

GRAFICO 1

Fonte: ANTT, Processos inquisitoriais referentes aos Tribunais
de Coimbra, Evora e Lisboa
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GRAFICO I

Fonte: Francisco Bethencourt, O Imagindrio da Magia. Feiticeiras, Saludadores e Nigromantes no Século XVI, Lisboa,
Universidade Aberta, 1987, pp. 302-307; José Pedro Paiva, Bruxaria e Supersti¢do num Pais sem «Caga as Bruxas»,
1600-1774, Lisboa, Noticias Editorial, 1998, p. 209.

GRAFICO 111

Fonte: Francisco Bethencourt, O Imagindrio da Magia. Feiticeiras, Saludadores e Nigromantes no Século XVI, Lisboa,
Universidade Aberta, 1987, pp. 302-306; José Pedro Paiva, Bruxaria e Supersti¢do num Pais sem «Caga as Bruxas»,
1600-1774, Lisboa, Noticia Editorial, 1997, p. 209; ANTT, Lisboa de autos-de-fé da Inquisicdo Portuguesa.
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GRAFICO IV

Fonte: ANTT, Processos inquisitoriais, Cadernos do Promotor e Livros de dentincias referentes
aos Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa.
*Evocagao de santos, oragdes, hostias, 4gua benta, etc.

GRAFICOV

Fonte: ANTT, Processos inquisitoriais, Cadernos do Promotor e Livros de dentincias referentes
aos Tribunais de Coimbra, Evora e Lisboa.
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