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I
Introducio

Antes de entrar no vivo da questao, parecem-me neces-
sérias algumas observagdes. Comeco por assinalar a com-
plexidade daquilo a que se chama o profetismo biblico. De
facto, profeta - em hebraico X2 - tornou-se ja na Biblia
um termo genérico e acabou por designar uma grande
variedade de agentes inspirados da revelacao divina: pro-
fetas propriamente ditos, videntes, visionarios, homens de
Deus e pessoas que nao pertenceram a nenhuma dessas
categorias socio-profissionais. Digo agentes inspirados da
revelagdo para os distinguir das diferentes categorias de
especialistas da adivinhagdo técnica ou dedutiva’.

Além de abarcar varias categorias de agentes da reve-
lagdo inspirada, o profetismo biblico teve uma histéria de
sete ou oito séculos durante a qual conheceu profundas
transformagdes. De ai que expresse diferentes concepgoes,
ou faca diferentes usos, das ideias de ordem, de caos, de
fim e recomego, segundo as correntes e os tempos.

Com o risco de simplificar demasiado, vou dividir a
exposicdo em trés partes.

Comecarei pela ideia de ordem nos chamados «profe-
tas reformadores». A seguir, assinalarei varios usos do mi-
to do Caos documentados na literatura profética. Termina-
rei com a ideia de fim e recomeco. A exposi¢do assenta em
hipéteses historico-criticas que ndo poderei justificar, por
falta de tempo.

']. BOTTERO, «Symptdmes, signes et écritures en Mésopotamie an-
cienne», in J. P. VERNANT e al. (ed.), Divination et Rationalité, Paris, Seuil,
1974, 70-197.
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P
Us «rofetas reformadores»
e a ideia de ordem

Cerca de meados do séc. VIII a.C., comecaram a aparecer entre as classes tradicionais
de especialistas da revelagdo inspirada, mas sobretudo a margem delas, porta-vozes de
Iavé cujos discursos, pelo menos alguns, foram escritos e estdao na origem dos principais
livros proféticos da Biblia*. Os primeiros foram Amos e Oseias, em Israel; Isaias e Mi-
queias, em Judd. Depois da extingdo do reino de Israel em 722 a.C., s6 se conhecem
homens desses em Jud4, entre outros Sofonias, Jeremias e Ezequiel. Dao-se-lhes diferen-
tes nomes: profetas escritores, profetas classicos, profetas reformadores, profetas da con-
versdo, profetas do juizo, etc. A diversidade das etiquetas que se lhes colam revela, de
facto, a nossa ignorancia a seu respeito. A meu ver, foi uma ironia do destino que Amos,
Oseias, Isaias, Miqueias, Sofonias, Jeremias e Ezequiel se tenham tornado os profetas por
exceléncia, pois nem eles se consideravam profetas nem os seus contemporaneos os tin-
ham por tais. Tudo indica, pelo contrério, que essas personagens foram durante cerca de
dois séculos os concorrentes e adversarios dos profetas®. Se houve um nome para as desig-
nar, ignora-se qual tenha sido. Na falta de outro nome, continuarei a chamar-lhes «profe-
tas», por comodidade. Dar-lhes-ei o qualificativo de «reformadores», pois me parece cor-
responder ao seu projecto.

Como os demais agentes da revelagdo inspirada no mundo biblico e fora dele, os «pro-
fetas reformadores» centram a atencdo na vida social, nos assuntos ptublicos. Dirigem-se
s6 aos governantes de Israel ou de Juda. Uns visam sobretudo a politica interna. Outros
pronunciam-se tanto sobre questdes de politica interna como sobre questdes de politica
internacional. Muitos referem-se também a politica dos povos vizinhos. Todos emitem um
juizo inteiramente negativo sobre Israel ou Judd. A seus olhos, a sociedade de Israel ou de
Juda estava inteiramente dominada pela injustica. Os detentores do poder, que deviam
fazer reinar a justica, eram os autores e os promotores das injusticas mais flagrantes, assim
como os seus beneficidrios. Em matéria de defesa e de politica exterior, Oseias e sobretu-
do Isaias condenam o armamento e as aliangas militares. Curiosamente, Jeremias anate-
matiza as aliancas com a Assiria e o Egipto, mas vé na submissdo a Babilonia a condicao
sine qua non para a sobrevivéncia do reino de Juda*.

Para os «profetas reformadores», a politica de Israel ou de Juda ndo pode sendo levar
a ruina, que créem iminente. Embora os dirigentes sejam os tinicos responsaveis, a ruina
atingira todo o povo. Isafas é aquele que mais claramente funda as suas tomadas de posi-
¢do®. Sendo além disso um excelente representante dos «profetas reformadores», tomo-o
como amostra. A respeito das questdes de politica internacional e de defesa, estreitamente
ligadas tanto na realidade como na polémica de Isaias, limito-me a citar Is 31,1.3:

1 - Ai! Os que descem ao Egipto em busca de ajuda.
Apoiam-se nos cavalos,
pdem a sua confianca nos carros, porque sdo muitos,
e nos cavaleiros, porque sdo muito poderosos,
mas ndo voltam os seus olhares para o Santo de Israel
nem buscam Javé.

*Sobre a histéria do profetismo biblico, pode ler-se J. BLENKINSOPP, A History of Prophecy in Israel. From the
Settlement in the Land to the Hellenistic Period, London, SPCK, 1984 = Une histoire de la prophétie en Israél. Depuis
le temps de l'installation en Canaan jusqu’a la période hellénistique (Lectio Divina 152), Paris, Les Editions du Cerf,
1993 et (Loi et Evangile 4), Québec, Fides, 1993.

°F. J. GONCALVES, «Os videntes e os visionarios no profetismo do Antigo Testamento», in Actas do Congresso
Internacional de Fatima. Fenomenologia e Teologia das Aparigdes (9-12 de Outubro de 1997), Santuario de Fatima,
1998, 559-574; ]. W. WEVERs and M. WEIGL (ed.), The World of the Aramaeans, I: Biblical Studies in Honour of Paul-
-Eugene Dion (JSOT. Suppl. Series, 324), Sheffield Academic Press, 2001, pp. 144-185.

*F. J. GONCALVES, «Isaias e Jeremias. Dois “profetas” face a politica internacional de Juda», Cadmo 8/9
(1998-99), pp.9-28.

°F. J. GONCALVES, «Os profetas hebraicos e a politica do seu tempo: o caso de Isaifas», Cadmo 2 (1992) 15-59.
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3 - Mas o Egipto é humano e ndo divino,
os seus cavalos sdo carne e ndo espirito.
Iavé estendera a mao,
tropecaré o que ajuda e caird o que é ajudado,
ambos juntos perecerdo».

Este texto enuncia de maneira particularmente incisiva a razao da oposicao de Isaias
ao mesmo tempo ao recurso a forga militar e as aliancas mediante as quais Juda procura-
va obté-la. Fazer alianca com o Egipto por causa da sua poderosa cavalaria é escolher o
Egipto e a sua cavalaria como Deus em vez de Iavé. Por conseguinte, é optar pela carne
contra o espirito, pela fraqueza contra a forca®. Isaias pensa outro tanto de qualquer alian-
¢a militar com qualquer poténcia, nomeadamente a Assiria. Pela mesma légica, exclui
também o recurso aos meios militares proprios, ofensivos ou defensivos. Recorrendo a
eles, Israel ou Juda pde-se a si proprio e a sua forca militar no lugar de Iavé”.

Isafas nao funda com a mesma clareza a dentincia das injusticas e das demais desor-
dens sociais. Dada a concep¢do moral - ndo magica - que Isaias tem das relagdes entre os
seres humanos e Deus, essa dentincia pressupde a existéncia de normas que os gover-
nantes de Juda conheciam e com as quais deviam conformar a sua acgdo. Isafas formula
um Unico imperativo. Os governantes devem fazer justica ao povo, nomeadamente as
classes indefesas: os pobres, em geral; os 6rfaos e as vitivas, em particular. As outras nor-
mas conhecem-se s6 indirectamente. Sdo o avesso dos comportamentos e das ac¢des que
Isaias denuncia.

Muitas das injusticas denunciadas por Isafas sdo expressamente proibidas por um ou
mais codigos legais biblicos. E o caso do assassinio (Is 1,21; cf Ex 20,30), do roubo (Is 1,23;
cf Ex 20,15), da opressdo das viavas, dos 6rfaos e dos pobres (Is 1,17.23; cf Ex 22,20-23;
Dt 24,17-18; 27,19), da corrupgdo dos juizes (Is 1,23; 5,23; cf Ex 23,8; Dt 10,17; 16,19; 27,25).
No entanto, nenhum texto de Isafas se refere a uma dessas leis. Isaias ndo se apresenta
como o intérprete de um cédigo legal ou se abriga sob a sua autoridade. De facto, a ordem
social pela qual ele milita ndo coincide com a ordem juridica israelita ou judaica de entao.
Tem exigéncias muito maiores. Com efeito, Isaias condena praticas que eram legais. Era
por meios legais que os detentores da autoridade administrativa e judicial ou os lati-
fundiarios despojavam os pequenos proprietarios do pouco que tinham e, desse modo, os
privavam até dos direitos civicos (Is 5,8-10; 10,1-3). Eram legais os impostos cobrados para
custear as despesas militares e diplomaticas exigidas pela estratégia oficial (Is 30,6-8). Por
outro lado, a dentdncia de Isafas estende-se a dominios que estdo fora da algada da lei.
Com efeito, ndo se conhece nenhuma lei que proiba aos ricos de viverem no luxo e na
ostentacgdo, de se comportarem com altivez e presuncdo®, de oferecerem a lavé os bens
legalmente confiscados a um devedor insolvente (Is 1,10-17). Tao-pouco se conhece uma
lei que proiba a um alto funcionario real de talhar um timulo sumptuoso em Jerusalém,
pelo facto de ele ser de origem modesta ou nédo hierosolimitana (Is 22,15-19).

Tal como se depreende dos discursos de Isaias, a sociedade ideal é aristocratica, hie-
rarquizada, estavel, harmoniosa, ordeira. O povo nao tem o direito de participar no seu
governo, mas tem direito a proteccdo solicita dos governantes. Semelhante modelo de
sociedade ndo é proprio a Isaias ou aos demais «profetas reformadores». Expressa-se
noutras correntes biblicas, em particular, nos Salmos e nos escritos sapienciais mais anti-
gos. De facto, é o modelo comum, pelo menos, entre os povos semitas de entao. Faz parte
da proépria criagdo. Tal como se expressa no chamado mito do «combate contra o Caos»
(Chaoskampf), a criacdo é a vitéria do Deus criador contra o Caos. O resultado da criagao
nao sdo os elementos do mundo, mas a sua organizacao e o seu ordenamento. A ordem
do mundo tem duas faces, uma césmica e a outra social. O AT expressa-as ambas em ter-
mos de justiga, embora essa nogdo se aplique sobretudo a ordem social.

*Is 30,1-5 expressa as mesmas ideias. Vejam-se as anélise de F. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en
Palestine dans la littérature hébraique ancienne (Etudes Bibliques 7), Paris, Gabalda, 1986 = (Publications de I'In-
stitut Orientaliste de Louvain 34), Louvain-la-Neuve, Institut Orientaliste, 1986, 151-160 e 160-165.

7Is 22,8b-11 e 30,15-17; F. ]. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 166-187.

*Is 3,16-17.24; 5,11-13; 32,9-14.
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Mito régio, o «combate contra o Caos» destina-se a legitimar a supremacia do seu
heréi divino, mostrando como ele a conquistou. Pela vitéria contra o Caos, o deus em
questdo torna-se o deus supremo do seu pantedo, o rei dos deuses. Na realidade, o mito
servia para legitimar a instituicdo monarquica. Os reis reclamavam-se cada qual de uma
divindade vencedora do Caos. Enquanto seu representante, o rei recebia dessa divindade
a missdo de manter a ordem do mundo que ela instaurou com a sua vitéria contra o Caos.
O rei exercia essa missao assegurando o culto da divindade em questdo segundo os ritos
prescritos e fazendo reinar a justiga entre os seus stubditos’.

Essa ideia da criacao era o cerne da «teologia» do templo de Jerusalém. Com efeito, o
templo era o palacio real de Iavé e a sede da sua realeza universal, ap6s ter sido, ou por
ter sido, o lugar da sua vitéria contra o Caos. Profundamente enraizado nas tradigdes da
sua cidade, Isafas comunga nessas crengas. E o rei lavé que ele contempla na sua visdo
inaugural, aparentemente num vaivém entre o templo terrestre e a corte celeste (Is 6,1-9).
A meu ver, essas crengas explicam a insisténcia de Isafas na soberania absoluta de Iavé e
na ordem social original, que sdo os fundamentos das suas tomadas de posicao em
matéria social. Para Isaias, a ordem social instituida por Iavé, que é sinonimo da justiga, é
a norma com a qual os governantes de Israel e de Jud4 deviam conformar a sua acgdo. Na
sua opinido, a acgdo dos governantes estd nos antipodas dessa ordem. O que é pior, os
governantes recusam-se a restaurar a ordem social querida por lavé. Persistem em substi-
tui-la pelo caos da sua prépria invencdo, pretendendo assim usurpar a senhoria que s6
pode caber a Iavé.

Em tltima analise, Isaias condena a politica social de Juda pela mesma razdo que con-
dena a sua estratégia. Para ele, tanto a injustiga como o recurso a forga militar sdo tentati-
vas da parte do ser humano de se por no lugar de Deus. Tais tentativas sdo absurdas, pois,
segundo a ordem natural das coisas, é impossivel que Deus deixe de o ser, suplantado pela
criatura, assim como é impossivel que a criatura deixe de o ser para se tornar o criador .

Na opinido de Isaias, a Assiria é culpada da mesma pretensdo. A Assiria era, aos olhos
de Isaias, a vara com que lavé se servia para castigar Israel e Juda. Longe de se reconhecer
como instrumento de Iavé, a Assiria pretende agir por sua prépria iniciativa e realizar os
seus proprios planos (Is 10,5-15). Isaias condena em particular a sua politica imperialista
de destruir as nagdes, de suprimir as fronteiras dos povos (Is 10,7.13). Segundo Dt 32,8, o
Altissimo repartiu a humanidade em nagdes e fixou-lhes as fronteiras, segundo o nimero
dos filhos de Deus. A existéncia das nacdes com as suas fronteiras faz parte da ordem do
mundo. Suprimi-las é desfazer a obra criadora de Deus, «descriar» o mundo. Como no
caso de Juda e de Israel, semelhante manifestacdo de orgulho terd como resultado a ruina
da Assiria (Is 14,24-25a).

O que disse de Isaias vale, de uma maneira geral, para todos os profetas reformadores.

P
U mito do Caos na literatura profética biblica

Entre os livros proféticos biblicos, Isaias e Jeremias sao os que mais amitide se referem
ao mito do Caos, mencionado também em Na 1,4 e Ha 3,8. Usam-no em varios contextos,

°F. J. GONCALVES, «Biblia e Natureza. A versao sacerdotal da criacdo (Génesis 1,1-2,4a) no seu contexto
biblico e préximo-oriental», Cadernos ISTA 8 (1999), 7-40.

°J. BARTON, «Ethics in Isaiah of Jerusalem», The Journal of Theological Studies 32 (1981) 1-18; IDEM, Isaiah 1-
-39, Sheffield, Sheffield Academic Press, 1995, 28-63; IDEM, «Ethics in the Book of Isaiah», in C. C. BROYLES and
C. A EvaNs (ed.), Writing and Reading the Scroll of Isaiah. Studies of an Interpretive Tradition (Supplements to Vetus
Testamentum 70/1 - Formation and Interpretation of Old Testament Literature 1/1), Leiden-New York-Kéln,
Brill, 1997, 67-77; F. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 267-269; H. G. M. WILLIAMSON, «Isaiah
and the Wise», in J. DAY - R. P. GORDON - H. G. M. WILLIAMSON (ed.), Wisdom in Ancient Israel. Essays in Honour
of . A. Emerton, Cambridge, Cambridge University Press, 1995, 133-141.

36 REVISTA PORTUGUESA DE CIENCIA DAS RELIGIOES



As IDEIAS DE ORDEM, DE CAOS, DE FIM E RECOMEGCO NO PROFETISMO BIBLICO

com sentidos e fung¢des diferentes. Em Jr 4,23-26, o Caos é uma imagem do estado de deso-
lagdo do pais de Juda:

23 - «Olhei para a terra e ei-la vaga e vazia;
para os céus, mas nao tinham luz.

24 - Olhei para as montanhas e ei-las que tremiam
e todas as colinas eram abaladas.

25 - Olhei e eis que ndo havia seres humanos
e todas as aves dos céus tinham fugido.

26 - Olhei e eis o pomar tornado um deserto
e todas as suas cidades tinham sido destruidas,
por lavé,
pelo ardor da sua célera.»

Este texto evoca a situagdo de Juda apds a conquista babilénica em 587/6, mas é difi-
cil saber se se trata de um antincio ou de uma retrospeccao. A evocagdo comeca com uma
representa¢do da terra antes da criacdo idéntica a que se 1é no relato sacerdotal (Gn 1,2).

A maioria dos textos proféticos mencionam o Caos em fungdo de lavé e incidem seja
na vitéria de Iavé seja na derrota do Caos. Em Jr 5,20-25, a vitéria contra o Caos é a prova
da grandeza de lavé, grandeza essa que devia levar Juda a temé-lo. Nao o temendo, Juda
mostra a sua falta de inteligéncia e a sua insensatez. Jr 5,20-22 e Jr 5,23-25 tiveram por-
ventura origens diferentes . Seja como for, na forma actual do texto, a rebeldia do povo
(v. 23) contrapde-se a submissdo do mar, o qual ndo ultrapassa os limites que Iavé lhe
fixou aquando da criagdo (v. 22). A submissdo de Juda asseguraria a regularidade das
estacdes e das colheitas a seu tempo. Pelo contrario, a sua rebeldia terd como resultado a
perturbagédo do ritmo das estagdes, a falta das colheitas e a fome. A desordem social reper-
c u t e -
-se na desordem césmica.

Noutros textos, a vitéria contra o Caos é a prova de que Iavé pode libertar o seu povo
(Is 50,2) ou mandar Ciro reconstruir Jerusalém e o templo (Is 44, 27).

O Caos evoca amidde uma ou varias poténcias estrangeiras que Iavé ja derrotou ou
vai derrotar. Em Is 30,7, porventura o exemplo mais antigo de tal uso que se conhece, a
poténcia em questao é o Egipto, um aliado de Jud4. Mas, de uma maneira geral, trata-se
de poténcias inimigas.

O Egipto, «Raab Reduzido a Inac¢do»,
com o qual Judd nio pode contar (Is 30,6-8)

6 - «Oraculo das Bestas do Negueb.
Através de uma terra de angustia e aflicgdo,
de leoas e ledes rugidores,
de viboras e dragdes voadores,
levam sobre o dorso de jumentos suas riquezas
e sobre a bossa de dromedaérios seus tesouros
a um povo que ndo servira de nada.

"W. McKANE, A Critical and Exegetical Commentary on Jeremiah. Vol. 1. Introduction and Commentary on
Jeremiah I-XXV (International Critical Commentary), Edinburgh, T. & T. Clark, 1986, 127-131.
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7 - O Egipto, vento e vazio serd sua ajuda.

Por isso lhe chamo “Raab Reduzido a Inac¢do”.

?Lendo I ‘éd vocalizagdo suposta pela maioria dos testemunhos textuais, em vez da vocalizacao massoré-
tica la “ad, «para sempre».
PF. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 145-150.
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8 - Agora vai e escreve-o sobre uma tabuinha na presenca deles,
grava-o num documento, para ser no futuro
um testemunho ' para sempre.»

O texto evoca o transporte das riquezas de Judé ao Egipto e apresenta a viagem como
a travessia de um deserto terrivelmente in6spito. A importancia das riquezas e as penas
da viagem, contrapde-se a inutilidade do Egipto, cuja ajuda Juda se propunha comprar. A
inutilidade do Egipto é expressa mediante o nome “Raab Reduzido a Inacgdo”. Raab é o
nome de um dos monstros marinhos do Caos vencidos por Iavé (Is 51,9; S1 89,11; Job 9,12
e 16,12). Néo se lhe conhecendo correspondentes etimolégicos nas outras linguas semiti-
cas, o nome Raab parece ser préprio ao hebraico. Pertence a um radical que significa «agir
de maneira ruidosa, tumultuosa, arrogante, violenta». As razdes que levaram a dar esse
cognome ao Egipto permanecem obscuras. O SI 87,4 usa-o num contexto que lhe é favo-
ravel. Pelo contrério, em Is 30,7 o cognome é qualificado pela expressdo «Reduzido a
Inacgdo». O mito da derrota de Raab por Iavé serve assim para evocar a impoténcia do
Egipto. O Egipto pode parecer uma poténcia tao terrivel como Raab, mas, de facto, é um
Raab ja vencido. A sua forga é iluséria. Embora a acgdo simbdlica se refira ao Egipto, o
recado é para Juda. Este ndo pode contar com a ajuda do Egipto para sacudir o jugo
assirio. Juda desperdica os tesouros, que com tanto esforco leva ao Egipto “.

A vitéria contra o Caos, arquétipo e garantia
da salvagdo incondicional de Jerusalém

Viérias passagens de Is 1-39 servem-se do mito do Caos para evocar a Assiria ou uma
horda de povos anénimos que se langa, nao se sabe porqué, ao assalto de Jerusalém. Como
fendeu o Caos aquando da criagdo, o mar dos Juncos e o rio Jorddo aquando da sua tra-
vessia pelos Hebreus - os trés episdédios sdo amitde assimilados - Iavé desbarata os
assaltantes de Jerusalém, que se somem de maneira tdo repentina e inesperada como
haviam aparecido. Embora ndo nomeie Jerusalém, Is 17,12-14 parece-me constituir uma
boa amostra do tema.

12 - «Ai! bramido de uma multidao de povos,
como o bramido dos mares, eles bramem.
E rugido de nagdes,
como o rugido de dguas agitadas, elas rugem.

13 - Nagdes que rugem como o rugido de dguas caudalosas.
Ameacé-lo-a e fugira para longe.
Sera levado como a moinha das montanhas pelo vento,
como as flores secas dos cardos pelo vendaval.

14 - Ao entardecer é o terror,
antes do amanhecer, ja ndo existem.
Tal é o destino dos que nos despojam,
a sorte dos que nos saqueiam.»

"F. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 313-316.

“F. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 291-327; IDEM, «Senaquerib na Palestina e a
tradigdo biblica. Da grande derrota de Juda a maravilhosa salvagdo de Jerusalém», in J. C. das NEves, V. CoL-
LADO BERTOMEU, V. VILAR HUESO (ed.), III Simposio Biblico Espariol (I Luso-Espanhol), Valencia, Fundacién Biblica
Espariola/Lisboa, Publicagdes da Universidade Catélica Portuguesa, 1991, 203-230 = Didaskalia 20 (1990) 5-32.

°F. J. GONCALVES, L’expédition de Sennachérib en Palestine, 195-220, 224-229 e 235-245.

F. J. GONCALVES, L'expédition de Sennachérib en Palestine, 224-235, 291-296 e 303-307.
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O texto comeca por evocar o rugido de uma multiddo de povos apresentado sob os
tracos da agitacdo do mar embravecido (vv. 12-13a). O sujeito implicito de «ameaca-lo-a»,
no v. 13b, s6 pode ser Deus/Iavé. Igualmente implicito, o complemento directo de «amea-
¢a-lo-4», que é também o sujeito de «fugird» e «sera levado», deve ser o Mar personifica-
do, um dos nomes do Caos. Com efeito, trata-se de um vocabuldrio e de imagens que evo-
cam normalmente o «combate contra o Caos», mas despojado dos seus tragos violentos e
reduzido a uma simples ameaca (3). Perante a ameaga de Deus/lavé, o Caos/Mar poe-
-se em fuga (Is 17,13; Sl 114,3.5). Com a sua ameaca, lavé seca o Mar (Is 50,2; Na 1,4; Sl
106,9; cf SI 76,7), descobre o leito das dguas ou os fundamentos da terra (SI 18,16; 2 S 22,
16) ™.

Is 17,12-14 e os demais textos de Is 1-39 do mesmo teor sdo expressdes da teologia do
templo de Jerusalém. Segundo esses textos, qualquer ameaga contra Jerusalém, o lugar
onde se deu o «combate contra o Caos», é um retorno do Caos. Iavé voltara a derrota-lo,
em cada nova investida, como o derrotou aquando da criagdo. Jerusalém pode estar des-
cansada, pois estd automaticamente ao abrigo de qualquer inforttiinio. Embora possa ser
mais antiga, a crenca na inviolabilidade de Jerusalém nao estd documentada, de maneira
certa, antes de Isaias e Miqueias (Mq 3,12), na segunda parte do séc. VIII a.C. Recebeu um
grande impulso do facto de Jerusalém ter escapado a destrui¢do aquando da invasdo de
Juda por Senaqueribe, em 701. Com efeito, embora isso se deva a rendicdo e ao pagamen-
to de avultadas indemnizagdes de guerra, viu-se no facto de Jerusalém néo ter sido entado
destruida uma grande salvagdo. Para a corrente representada pelos textos de que trato,
essa salvagdo devia-se unicamente a presenca de Iavé, o vencedor do Caos, em Jerusalém
e era, por conseguinte, a confirmagdo da inviolabilidade da cidade®.

Os autores dos textos de Is 1-39 de que falo e Isaias referem-se ao mesmo mito, mas
tiram dele consequéncias opostas. Isaias insiste na senhoria de [avé e na ordem do mundo,
das quais tira consequéncias morais. Pelo contrario, os autores dos textos em questao limi-
tam-se a reiterar o mito e a tirar consequéncias miticas. Vendo no desfecho da expedicao
de Senaqueribe uma grande salvagdo de Jerusalém, interpretagdo essa que Isafas declarou
absurda e impia (Is 22,1-14), reafirmam a inviolabilidade da cidade, crenca essa que Isaias
condenou como uma ilusao funesta (Is 28,14-18; 29,1-4; 31,4) **. Apesar disso, os autores
dos textos de que falo, porventura os profetas denunciados por Jeremias e Ezequiel, atri-
buiram a Isafas a sua interpretagdo dos acontecimentos de 701 e a sua crenga na inviola-
bilidade de Jerusalém. Desse modo neutralizaram os oraculos isaianos que anunciavam a
ruina de Jerusalém por obra de Iavé. De facto, alguns dos antincios da derrota dos inimi-
gos de Jerusalém foram postos imediatamente apds antincios isaianos da ruina da cidade
por obra de Iavé. E, por exemplo, o caso de Is 29,5-8 e de Is 31,5, textos que se contrapdem
respectivamente a Is 29,1-4 e a Is 31,4".

A vitdria contra o Caos, arquétipo das salvacoes que lavé concede ao seu povo

A travessia do mar dos Juncos é, de longe, o episédio mais amitide apresentado sob
os tragos da vitéria de Deus/Iavé contra o Caos. Os dois episddios estdo de tal maneira
fusionados nas tradigdes biblicas que é muitas vezes quase impossivel saber a qual deles

“Ex 14,21; 15,8-10; Is 44,27; 50,2; 74, 9-14, 77, 17-21; 106, 9; Na 1,4; Ha 3,8.

A mitologia de Ugarit atribuia essa facanha, contada praticamente nos mesmos termos, ao deus Baal e a
deusa Anat. A. CAQUOT e al. (ed.), Textes ougaritiques. 1. Mythes et légendes. Introduction, traduction, commentaire
(Littératures Anciennes du Proche-Orient, 7), Paris, Les Editions du Cerf, 1974, pp. 168, 239 e 243. Sobre Is 27,1,
pode ver-se, além dos comentarios, B. W. ANDERSON, «The Slaying of the Fleeing, Twisting Serpent: Isaiah 27:1
in Context», in L. M. HOPFE (ed.), Uncovering Ancient Stones. Essays in Memory of H. Neil Richardson, Winona
Lake, Indiana, Eisenbrauns, 1994, pp. 3-15.

*Na LXX Jr 25,14-31,44.
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os textos se referem. Is 51,9-11 é disso um excelente exemplo. Esse texto apresenta a accao
de Iavé em relacdo ao mar dos Juncos como uma réplica da sua vitéria contra o Caos e, ao
mesmo tempo, vé na travessia do dito mar o modelo e a garantia do futuro regresso do
exilio babilénico, apresentado como um novo Exodo.

9 - «Desperta, desperta!
Mune-te de forga, 6 braco de Iavé!
Desperta como nos dias antigos,
nas geragdes de outrora.
Porventura néo foste tu que despedacaste Raab,
que trespassaste o Dragao?
10 - Porventura nao foste tu que secaste o mar,
as dguas do grande Abismo?
que fizeste do fundo do Mar um caminho
a fim de que os resgatados passassem?
11 - Assim voltardo os que foram libertados por lavé.
Eles irdo a Sido com um canto de jabilo,
com o rosto transbordante de uma alegria infinda;
0 gozo e a alegria os acompanharao,
o vexame e os gemidos deles fugirdo.» "

Outros textos servem-se do mito do «combate contra o Caos» para anunciar a vitéria
de Iavé contra as forgas do Mal, num futuro indeterminado. Os inimigos do povo estdo
entre os instrumentos ou as manifestagdes do Mal. Um dos textos do AT mais explicitos a
esse respeito é Is 27,1.

«Naquele dia, castigara Iavé,

com a sua espada dura, grande e forte,
Leviatd, serpente fugidia,

Leviata, serpente tortuosa,

e matard o Dragdo marinho.»*

i ml
.l_im e recomego

Os livros proféticos do AT ndo contemplam a eventualidade do fim do cosmos nem
do fim da histéria. Os profetas reformadores anunciam, sim, o fim iminente do reino de
Israel (Am 3,12; 8,1-2; 9,1.4b; Os 1,6.8-9; Is 7,8.16); do reino ou do pais de Juda (Ez 7.2-9);
de Jerusalém, a capital de Juda (Is 29,1-4; 31,4; Mq 3,9-12); do templo de Jerusalém, o
coragdo da cidade (Jr 7, 12-14); de varios reinos vizinhos (Am 1,3-2,5; Is 13-23; Jr 46-51%;
etc.). Nada indica que eles previam ou esperavam a restauracao do reino de Israel ou do
reino de Judd, para ndo falar dos outros reinos.

De facto, o reino de Israel desapareceu para sempre em 722 a.C. Juda guardou todas
as suas institui¢des nacionais, pelo menos até 587/6 a.C. Houve quem visse na conquista
babilénica e na deportagao de uma parte da populagdo o fim que os profetas reformadores
haviam anunciado ao reino de Juda e a Jerusalém por causa do seu pecado. A histéria de

?'E. W. CoNRrAD, «The Community as King in Second Isaiah», in J. T. BUTLER e al. (ed.), Understanding the
Word: Essays in Honor of Bernhard W. Anderson (Journal for the Study of the Old Testament. Supplement Series
37), Sheffield, JSOT Press, 1985, 99-111.
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Juda parecia assim ter acabado. O aparecimento da poténcia persa na cena internacional,
volvidas pouco mais de trés décadas, veio mudar a situagdo, despertando entre os Judeus
da Babildnia a esperanca de regressarem a Jerusalém e de 14 recomecarem. Essa esperanca
provocou uma reviravolta na mensagem profética. Deixou marcas nos livros de todos os
«profetas reformadores», particularmente claras no livro de Isaias. Leio Is 40,1-2, o comego
da segunda parte do livro:

1 - «Consolai, consolai o0 meu povo,
diz o vosso Deus.

2 - Falai ao coracdo de Jerusalém
e gritai-lhe
que ja esta cumprida a sua pena,
que foi aceite a expiagdo da sua iniquidade,
que recebeu das maos de Iavé ao dobro
por todos os seus pecados».

Segundo este texto que d4 o tom a segunda parte do livro de Isaias, o castigo ndo foi
a ultima palavra de Iavé. Estimando a pena suficiente, Iavé decidiu consolar o seu povo.
Outros textos de Is 40-55 expressam essa ideia contrapondo as primeiras coisas ou as
coisas antigas as coisas novas (Is 42,9; 43,18-19; 48,1-11). Denunciadas ou anunciadas por
Isaias, as primeiras coisas ou as coisas antigas foram o pecado que valeu ao reino de Juda
a ruina e o exilio da sua populagdo. A consolacdo ou as coisas novas consistem na restau-
ragdo de Jerusalém sob a conduta dos retornados de Babilénia. Is 40-55 ndo parece prever
qualquer papel para a dinastia davidica nessa restauragdo. O povo como tal toma o lugar
do rei®.

Pelo contrario, os profetas Ageu e Zacarias fazem da dinastia davidica a protagonista
da restauragdo. De facto, Zorobabel, um descendente de David, teve o governo da Judeia
nos primeiros tempos do dominio persa. Ndo se sabe em que momento e em que circuns-
tancias a dinastia davidica foi definitivamente afastada do poder. Seja como for, a espe-
ranca da sua restauragdo permaneceu bem viva em certos meios, pelo menos durante uma
boa parte do periodo persa. O final do livro de Améds (Am 9,11-15), texto que os exegetas
datam geralmente da época persa, é uma excelente amostra da esperanga do recomego tal
como se expressa nos livros proféticos. Os vv. 11-12 anunciam a restauracao nao sé da di-
nastia davidica, mas também do «imperiozinho» que a tradigdo atribui ao seu fundador
(258, 1-14), contrapondo-se assim a Am 5,1-2 e 8, 14, textos que anunciavam a queda defi-
nitiva de Israel.

11 - «Naquele dia levantarei a tenda de David, caida;
repararei as suas brechas e levantarei as suas ruinas;
construi-la-ei como nos tempos antigos,

12 - para que conquistem o resto de Edom
e todas as nagdes sobre as quais o meu nome foi nomeado,
oraculo de Iavé que faz isto.»

2 A respeito do processo de «escatologizagédo» dos livros proféticos na época persa, veja-se, por exemplo,
H. Graf REVENTLOW, «The Eschatologisation of the Prophetic Books: A Comparative Study», in H. Graf REVENT-
Low (ed.), Eschatology in the Bible and in Jewish and Christian Tradition (Journal for the Study of the Old Testa-
ment. Supplement Series 243), Sheffield, Sheffield Academic Press, 1997, 169-188.

»Qutra tradugao possivel: <Mudarei o destino do meu povo».
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