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Resumo

Como objetivo central, apresentar-se-a o sincretismo judaico-cristdo e greco-romano por
meio da arte barroca representada no Bom Jesus do Sacro-Monte bracarense, localizado
no municipio de Braga, ao norte de Portugal. Esse espaco de devocao se inicia no século
X1V, e passou ao controle da Igreja e do Estado lusitano no periodo de d. Jodo V (1707-
1750). O método utilizado buscou abordar as substituicdes das inscri¢des que ligavam
as imagens de Salomdo, Davi, Isaias, Isaac, entre outros simbolos judaicos, assim como
o0s simbolos greco-romanos, por inscri¢bes que passaram a relacionar essas imagens ao
calvario e martirio de Cristo. A anélise tedrica compreendeu esse sincretismo religioso
na longa duracdo do tempo histérico, e na dialética desse tipico Calvario de substituicdo
barroco na via-crucis do Sacro-Monte.

Palavras-chave: sincretismo religioso judaico-cristdo e greco-romano; Bom Jesus do
Sacro-Monte; Calvario de substituicdo barroco.

Abstract

As a central objective, the Jewish -Christian and Greco-Roman syncretism will be
presented through baroque art represented in Bom Jesus do Sacro-Monte Bracarense,
located in Braga, in the north of Portugal. This space of devotion began in the
fourteenth century, and came under the control of the Church and the Lusitanian state in
the period of d. John V (1707-1750). The method used sought to address the
substitutions of the inscriptions that linked the images of Solomon, David, Isaiah, Isaac,
among other Jewish symbols, as well as the Greco-Roman symbols, by inscriptions that
came to relate these images to the Calvary and martyrdom of Christ. The theoretical
analyses comprised this religious syncretism in the long duration of historical time, and
in the dialectic of this typical Baroque substitute Calvary in the Sacro-Monte via-crucis.

Keywords: Jewish-Christian and Greco-Roman religious syncretism; Bom Jesus do
Sacro-Monte; Baroque substitute Calvary.
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1. Introducéo

Na Conferéncia Internacional Bom Jesus do Sacro-Monte: vozes e contributos a
candidatura a Patrimdnio Mundial, realizada na cidade de Braga, no dia 26 de junho de
2015, participei como representante do Centro de Estudos de Historia Religiosa
(CEHR), da Universidade Catdlica Portuguesa de Lisboa — Portugal.! Esse evento me
possibilitou observar a riqueza arquitetdnica, historica e simbdlica desse espaco sagrado
que se Vé desde a subida ao Monte-Sagrado. Uma espécie de peregrinacdo para a vida, a
fé e a esperanca. Os denominados minhotos, povo que habita a regido norte de Portugal,
séo os fundadores do Monte-Sagrado e cultuavam a Santa Cruz desde tempos medievos.
Esse periodo pode ser caracterizado como momento primitivo, sem a intervencdo
romana papal, era também conhecido como a fase da Montanha. Esse espaco sagrado
do Bom Jesus do Sacro-Monte surgiu com as Irmandades: Irméos da Trindade e o
Monte de Santa Cruz, como eram conhecidos, desde o ano de 1333.

O primeiro livro escrito sobre o Bom Jesus do Sacro-Monte é de autoria do
bispo D. Rodrigo da Cunha, data do ano de 1675, e esta arquivado na Confraria do Bom
Jesus do Monte. Importante ressaltar que, de centro de peregrinacdo medieval, o local se
transubstanciou em circuito de turismo religioso na atualidade. Ha hotéis, restaurantes,
instancias turisticas, estacionamento, estrada e elevador, infraestrutura que impulsionou
e vem atraindo mais de um milhdo de turistas por ano. Ressalta-se também a cultura
barroca e neoclassica do local — uma verdadeira Jerusalém Ibérica — tornou-se um
projeto europeu de espaco sagrado do mundo. Rico em cultura material, que deve ser
compreendido em sua dindmica dialética, produz mais-valia religiosa tanto para Braga
guanto para Portugal. Como centro sagrado e profano é um fendmeno religioso
constante. Primeiro como local de esperanca para se escapar das enfermidades, da morte
e na busca da salvacdo. Apresenta-se, assim, como espago de dimensdo ludica. Em
segundo lugar, com sua condi¢do material observavel em sua construgédo arquitetdnica.
Esse campo dinamico do fendmeno religioso com o tempo provocou conflitos entre 0s
cultos, as peregrinag0es e rituais que foram sendo apropriados pelo clero, que a partir do

Concilio de Trento? comegou a controlar esses locais sagrados de peregrinagdo. Essa

1 LINO, Anderson. Conferéncia Internacional “Bom Jesus do Monte: vozes e contributos & candidatura a
Patrimdnio Mundial.” Braga, 26 de junho de 2015. Lisboa: Revista do Centro de Estudos de Historia
Religiosa (CEHR) da Universidade Cat6lica Portuguesa de Lisboa; 2015, pp. 216-218;

2 Esse Concilio foi realizado entre os anos de 1545 e 1563, na cidade de Trento, norte da Italia, onde se
estabeleceram as doutrinas da Contra-Reforma religiosa. Alguns principios desse Concilio reafirmavam a

REVISTA LUSOFONA DE CIENCIA DAS RELIGIOES — n°21 (1°S. - 2018), pp. 27-39



29

disputa pelo controle do poder faz do Bom Jesus do Sacro-Monte uma criacdo humana,
da fé, da arte, da devocdo e compaixdo — tipico calvario de substituicdo para seus
devotos.

Para analisar esse fendbmeno, recorremos ao método da longa duracdo e
buscamos compreender o sincretismo religioso em sua dialética. O espago <santuario do
Bom Jesus do Sacro-Monte> envolveu a religido judaica, mas também os cultos greco-
romanos denominados “pagdos” pela Igreja Catdlica, e 0 proprio catolicismo popular.?
Em termos teodricos e metodoldgicos, foi preciso reconhecer que o tempo histérico,
segundo Fernand Braudel?, estabelece trés instancias: a curta duragdo que se restringiu
ao cotidiano das decisbes politicas e religiosas; a média duracdo em referéncia aos
tempos estaveis, tais como os dos regimes politicos e juridicos; a longa duragdo onde se
estabeleceram as ideologias das formacdes politicas e religiosas do judaico-cristianismo
no Sacro-Monte bracarense.

Esse método contribui para desmistificar a Historia e a Historiografia corrente
sobre o tema, pois, proporciona aos futuros pesquisadores novas investigacoes acerca do
sincretismo judaico-cristdo em Portugal. Ao fazermos esses apontamentos, pretendemos
despertar as tensdes dialéticas (infraestrutura) das relacdes sociais do sincretismo
religioso que sdo encobertas pela ideologia (superestrutura).® A historiadora Anita
Waingort Novinsky (1992) propde complexas e profundas reflexdes acerca do
fendmeno judaico. Também denominado cristdo-novo, esses judeus “sofreram uma das

mais tragicas experiéncias da historia judaica na Diaspora, a expulsdo da Espanha em

autoridade da Igreja perante os bens sagrados, tais como: salvacao pelas obras e pela fé; culto aos santos e
a Virgem Maria; reativou a Inquisicdo por meio do Tribunal do Santo Oficio; doutrina da infalibilidade
papal; confirmacédo da existéncia do purgatdrio.

3 Cf. SANCHIS, Pierre. Arraial: festa de um povo. As romarias portuguesas Lisboa: Publicagdes Dom
Quixote; 1983. Nesta obra, o autor abordou a multiplicidade do fendmeno religioso popular em torno do
catolicismo. Sanchis recorreu a etnografia, antropologia, sociologia, histéria, enfim, acerca de varios
campos das ciéncias humanas para demonstrar as manifestacfes do sagrado entre a religido oficial e a
popular. O momento da festa e dos rituais coloca em xeque a sociedade instituida, mas, ao ser controlada
pela instituicdo (Igreja) passa a ser canalizada e domesticada pelo clero que detém o monopélio dos bens
simbolicos. Ver também: Revista Eclesiastica Brasileira, volume XXXVI, Petropolis, VVozes, 1976. Neste
volume XXXVI, a REB é dedicada aos estudos do catolicismo popular. Os mais de 200 participantes
desse evento que ocorreu entre os dias 17 e 20 de fevereiro de 1976, alertam para a mensagem que o
catolicismo popular envia em forma de codigo, ou seja, que ndo se encaixa no entendimento do
catolicismo oficial.

4 BRAUDEL, Fernand. O Mediterraneo e o mundo Mediterraneo na época de Filipe 1. Sdo Paulo:
EDUSP, 2016.

5 Karl Marx considerava a religido como ideologia e as ideias ndo tinham vida prépria, pois ndo era
produto das relaces materiais dos homens. Assim, nossos estudos buscam demonstrar as tensdes que
ainda causam essa afirmacdo de Marx, de que “O mundo religioso é o reflexo do mundo real.” MARX,
Karl. O Capital. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1988.
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1492 e a conversdo forcada ao catolicismo em 1497.”% Com sérias consequéncias
econdmicas, sociais e politicas, além de influéncias culturais, tanto no “Velho” Mundo
quanto no “Novo” Mundo, Novinsky diz que aproximadamente “180.000 judeus,
segundo alguns cronistas da época, optaram pelo exilio, e ndo aceitaram o catolicismo
como condigdo de sua permanéncia na Espanha.”’ Por outro lado, a historiadora afirma
que “A grande maioria, entrou em Portugal, onde desde a Idade Média j& havia uma
populacéo judaica.”®

Ver-se-a a seguir o santudrio do Bom Jesus do Sacro-Monte como espacgo de
exploracdo econémica, o que denominamos ser a producdo de mais-valia religiosa,
necessaria para se construir toda a infraestrutura e arquitetura do santuério e de todas as
paroquias da Diocese de Braga. S&o praticas culturais sincréticas, envolvendo a
religiosidade judaico-crista, além dos cultos greco-romanos considerados pela
Instituicdo eclesiastica cultos pagdos. A dialética entre uma Jerusalém Ibérica e um
Calvério de substituicdo barroco corrobora esse sincretismo religioso. Por fim, os
sentidos histéricos das imagens de Salomé&o, David, Isaias, Isaac, e outros monumentos
da cultura greco-romana, tiveram suas inscri¢des substituidas e passaram a ser vigiadas

pela Igreja catolica, constituindo-se num monopdlio dos bens simbdlicos.

2. Producéo de mais-valia religiosa no Bom Jesus do Sacro-Monte

Quanto as observaces e analises realizadas por Moénica F. Massara, em sua obra
<Santuério do Bom Jesus do Monte: fenémeno tardo barroco em Portugal> a autora fez
um belissimo trabalho sobre a arquitetura e a cultura barroca desse espaco sagrado.
Porém, nosso artigo pretendeu fornecer subsidios e apontamentos para questdes
envolvendo a economia das trocas simbolicas, a disputa pelo monopo6lio do poder
simbolico envolvendo o clero e a Confraria do Bom Jesus do Sacro Monte. Além, e
principalmente, para o que nenhum investigador atentou até esse momento: a influéncia
judaica e cristd-nova no Bom Jesus do Sacro-Monte bracarense.

Com a crescente procura pelos devotos que recorriam a esse espaco sagrado no
decorrer dos séculos XVII e XVIII, como forma de pagar suas promessas e fazer suas

doacGes pelos agradecimentos e objetivos alcancados, o que Monica Ferreira Massara

® NOVINSKY, Anita. Cristdos-novos na Bahia: a Inquisicdo. Sdo Paulo: Perspectiva; 1992.
" 1dem.
8 |dem.
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diz ser um fator preponderante e que “proporcionou o enriquecimento da Confraria —
fato que despertou a cobica do Dedo de Braga, d. Francisco da Silva, motivo de
contendas sé resolvido em 1722, quando d. Rodrigo de Moura Teles se autonomeou juiz
da Confraria.”® A autora argumenta ser essa a vantagem que possibilitou a construcio
“de varios edificios na cidade de Braga, mas a sua atencao esteve sempre voltada para o
incremento do culto da Cruz, ndo sé naquela cidade, como em outros sitios que visitou
por obrigacéo de seu cargo.”*°

E relevante destacar que na obra da autora Monica F. Massara, ao entender o
fendmeno tardo barroco ao redor do santudrio do Bom Jesus do Sacro Monte, ficou
caracterizada também a arte de impressionar sensorialmente, o que retira o espectador
da contemplagdo e o empurra para “um éxtase total dos sentidos.”** E assim que a
dramatizacdo do espetaculo barroco consegue representar o sofrimento de Cristo como a
propria dor vivenciada pelo ser humano em seu cotidiano. Ora veja, ¢ “a dor do homem
que se identifica com a dor do Cristo homem do Calvario.”*> Noutro sentido, o
santuario do Senhor Bom Jesus do Sacro Monte representa um mundo de ponta-cabeca,
pois ali ocorreram cultos sincréticos e disputas envolvendo alguns simbolos pagaos,
judaicos e cristdos. As encenagdes de figuras judaicas apresentam “Moisés, Jeremias,
David, a Esposa dos Cantares, Noé, Sulamita, Isaias e Isaac; e as figuras pagds de
Argos, Orfeu, Jacinto, Ganimedes e o rei Midas.”*®* Um sincretismo religioso
estabeleceu internamente com a “unido entre o sacro e o profano [que] ndo deixou de
suscitar polémicas a ponto de um edital de 22 de abril de 1774, da Mesa Censoria [do
Sacro-Monte] obrigar os confrades a substituirem as figuras pagas.”** Entretanto, nessa
disputa entre a Confraria do Sacro-Monte e os Templos pagéos e judaicos, que consta
nos Termos da Mesa diretora do santuario, observou-se que 0 mesmo nao se cumpriu.
Ocorreu a substitui¢do das inscri¢es judaicas e greco-romanas, uma farsa histérica com

novas inscricbes gravadas nesses simbolos com autorizacdo dos Termos de Mesa de

° Massara, M6nica Ferreira. Santuario do Bom Jesus do Monte: fenémeno tardo barroco em Portugal.
Confraria Bom Jesus do Monte, 1988, p. 35.

10 Ibidem, pp. 36-7.

1 Ibidem, p. 85.

12 Ibidem, p. 86.

13 Ibidem, p. 70.

4 Idem.
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1774 e 1788. Nesse interim, novos monumentos, simbolos e esculturas foram
construidas.®®

Futuras investigacfes podem apresentar aquilo que Pierre Bourdieu havia
observado: analisado em seu contexto, tanto o poder politico quanto o poder religioso, a

estrutura dessa relacéo se apresenta na dindmica da

Estrutura das relagbes constitutivas do campo religioso que cumpre uma funcédo
externa de legitimacdo da ordem estabelecida na medida em que a manuten¢do da
ordem simbolica contribui diretamente para a manutencdo da ordem politica
(BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbolicas. Sdo Paulo: Perspectiva;
2005, p. 69).

E nessa conjuntura da economia das trocas simbdlicas, o contrario, “a subversao
da ordem simbdlica s6 consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por
uma subversdo politica desta ordem.”'® E essa a relacdo na qual Bourdieu via a
contribuicdo politica dada pelo poder simbdlico da instituicdo eclesiastica.

Em seu entendimento, essa percep¢do do pensamento eclesiastico confere poder

a instituicdo politica,

Legitimagho suprema que ¢ a ‘naturalizagdo’, capaz de instaurar e restaurar o
consenso acerca da ordem do mundo mediante a imposicdo e a inculcacdo de
esquemas de pensamentos comuns [...] por ocasido da festa ou da cerimbnia

religiosa (Ibidem, p. 70).

O monopolio do poder simbdlico acabava por reforgar “a crenga coletiva em sua
eficacia [...] a fim de combater, no terreno propriamente simbdlico, as tentativas

proféticas ou heréticas de subversdo da ordem simboélica.”?’ Portanto, Bourdieu via nas

15 “Termos de Mesa de 21 de junho e 5 de setembro de 1774. 2° Livro dos Termos e Acérdios — 1770-
1786, fls. 48v. e 50, respectivamente; Termos de Mesa de 14 de julho de 1788. 3° Livro dos Termos e
Acordaos — 1786-1809, fls. 32v. a 33v. (Arquivo da Confraria do Sacro-Monte).

16 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva; 2005, p. 69.

17 |dem.

Sobre as subversdes heréticas de ordem simbdlica ver dois estudos classicos de Carlo Ginzburg: Os
andarilhos do bem: feiticaria e cultos agrarios nos séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1988. Aqui Ginzburg demonstra como as crencas religiosas de uma sociedade de camponeses do
Friul — Italia, entre os séculos XVI e XVII, desenvolveram-se e logo foram assimilados a feiticaria.
Ginzburg revela como os depoimentos dos acusados foram modelados “gragas aos dois instrumentos ja
mencionados: a tortura e os interrogatorios sugestivos” (Ginzburg (1988), Op. Cit., p. 8); O queijo e 0s
vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela inquisicdo. Sdo Paulo: Companhia das
Letras; 1987. No prefacio a edicdo italiana o autor argumenta que “So6 através do conceito de ‘cultura
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economias das trocas simbolicas um poder capaz de se manter ndo pela forca, mas pela

sua capacidade de exprimir relagdes sociais e culturais de sentido. O autor dizia ser um

Poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que é obtido pela forga
[...] gragas ao efeito especifico de mobilizacéo [...] E a crenga na legitimidade das
palavras e daquele que as pronuncia” (BORDIEU, Pierre. O poder simbdlico. Rio de
Janeiro: Bertrand Brasil; 2011, pp. 14-5).

3. Sincretismo religioso judaico-cristdo e greco-romano no Sacro-Monte

bracarense

Desse modo, no Bom Jesus do Sacro-Monte, a cristianizacdo desses cultos, uma
apropriacdo da Igreja catolica sobre o Patrimdnio artistico, cultural, também se vé na
substituicdo da fonte dos Sete Castelos por um sincretismo religioso entre as fontes dos
Cinco Sentidos e das Cinco chagas.!® Onde também se 1&: “O 6dio abriu essas purpureas
fontes; aqui agora o Amor as converte para ti em cristalinas aguas.”*® As inscricoes
transubstanciaram as artes greco-romanos e judaicas em dramas barrocos que “ostentam
os instrumentos da Paixdo de Cristo: calice, cordas, coroa de espinhos, martelos,
alicates.”?® O sofrimento, a dor, a angustia e flagelacio estdo representados em “cinco
pequenas aberturas que correspondem as Cinco Chagas do corpo de Cristo.” ?* Nessa
dindmica do barroco, é possivel ver também a substituicdo em homenagem ao antigo
pastor Argos pela fonte da Visédo. Na concep¢éo de Ménica F. Massara, dali pode se ver
“um barroquissimo jogo de volutas, motivos florais e duas aguias estilizadas [...] com 0s

dizeres: ‘Toma suas palavras por um sonho e vigiaras.”?? Essa passagem do Eclesiastes,

primitiva’ é que se chegou de fato a reconhecer que aqueles individuos outrora definidos de forma
paternalista como ‘camadas inferiores dos povos civilizados’ possuiam cultura. A consciéncia pesada do
colonialismo se uniu assim a consciéncia pesada da opressdo de classe” (Ginzburg (1987), Op. Cit., p.
17). Em O queijo e os vermes Ginzburg fez também uma andlise acerca da micro-historia da regido do
Friul, mas agora em torno das mentalidades de um moleiro denominado Domenico Scandella,
popularmente chamado Menocchio. Com 52 anos de idade, no ano de 1532, Menocchio foi denunciado a
Santa Inquisi¢do por pronunciar palavras heréticas contra Cristo. Uma das blasfémias pronunciadas por
Menocchio dizia “ndo acreditar que o Espirito Santo governasse a Igreja [...] Menocchio ndo reconhecia,
na hierarquia eclesiastica, nenhuma autoridade especial nas questdes de fé” (Ginzburg (1987), pp. 41-4).
18 Cf. MASSARA, Op. Cit., p. 71.

19 1dem.

20 |dem.

21 |dem.

22 |bidem, p. 72.
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13/17, substituiu a antiga, onde se lia: “na atalaia deste monte se v€ o vigilante Argos;
feliz de ti se andares sempre diante dos teus olhos.”

Esse jogo das trocas simbdlicas por parte da Confraria buscava manipular os
cultos e suas devocoes, e posteriormente a essa fonte, consta outra escamoteagdo, que
contempla a Audicdo em lugar da representagdo de Orfeu “sustentando nos bragos uma
citara [inscrito] Eis aqui Orfeu que com suavidade atrai 0s nossos ouvidos; a sua citara é
a cruz, as vozes sdo as suas feridas e a pena é a sua dor [...] E Orfeu, diz a fabula,
quando a tocava fazia calar todos os outros sons da natureza.” 2* A outra volta do
parafuso se deu no momento da edificacdo da obra de arte ao lado de Orfeu . A imagem
de um menino que jorra &gua pelos ouvidos junto de um touro que simboliza o poder e a
impoténcia do sujeito religioso frente a natureza, a divindade.

A obra que se refere ao Olfato era representada por Jacinto. Atualmente se |é:
“Vardo sabio — Dai flores como o lirio e recendei: suave cheiro.”® A antiga inscri¢io
referente a Jacinto fazia alusdo ao martirio de Cristo, por causa do sangue, “que tem
derramado se fez roxo Jacinto aqui neste Horto, murchou-se, perdeu a cor; mas a
fragrancia do sangue derramado ainda bem se percebe.”?® Ao acrescentar a imagem de
um cdo e de um menino que verte dgua pelas narinas, essa simbologia representa, além
do olfato apurado do animal, a mistica de um cdo que guia os homens, como Cristo,
durante a noite, para o drama da morte, porém, durante o dia, para a expectativa da vida.
Em seguida, vem a imagem que apresenta o Paladar por meio do pomo e continha
Ganimedes, substituida pela de José e segura um calice e um prato de frutas. Foi
gravada a seguinte inscri¢do: “A tua terra seja cheia de béncaos do Senhor, dos pomos e
do orvalho do céu.”?” Enquanto que na primeira inscricdo havia a associacio de
Ganimedes a Cristo, e se lia: “O doce Ganimedes nos oferece 0 Divino manjar e suave
néctar; a bebida é o seu proprio sangue e a comida a sua carne.”?® Qutra imagem, a de
um macaco, simboliza o Olfato.

A representacdo do Tato primeiramente simbolizada pelo rei Midas trazia a
seguinte inscricdo sobre o plinto: “As minhas entranhas estremeceram ao seu toque.”?®

Aqui aparece a figura da aranha que simboliza a ligag&o entre Deus e 0s homens, pois, a

23 |dem.

24 |bidem, pp. 72-3.
%5 |bidem, p. 73.

% |dem.

27" Ibidem, p. 74.

28 |dem.

29 |bidem, p. 75.
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aranha, ao tecer seus fios a faz retirando do seu proprio corpo. Ménica F. Massara diz
que essa imagem do rei Midas se identificava com a de Cristo milagreiro. Essa imagem
foi posteriormente transformada nas imagens de Saloméo, Isaac e Isaias. Na capela onde
estd a imagem de Isaac, 0 cego, constam os seguintes dizeres: “Chega-te a mim, meu
filho, para que te toque.”®® E na de Isaias, “Tocou a minha boca.”3! Essa teatralizago

tem um sentido messianico ao fazer aluséo a cena do anjo que Ihe tocou os labios.

4. HA um sentido historico do sincretismo religioso no Sacro-Monte

bracarense?

Importante destacar que Salomao (966-926 a. C.) representa a luta entre o0 campo
e a cidade, uma disputa teatralizada em torno desse personagem considerado a
representacdo de uma Jerusalém Ibérica. Em seu livro Breve Historia de Israel o
tedlogo Milton Schwantes afirma que “Salomao ¢ o governo das elites da cidade, do
comércio.”® Assim, algumas hipdteses precisam ser confirmadas por novas
investigacOes, tais como: 1) enquanto o rei Davi representava 0 campo, o rei Salomao
era o simbolo da cidade e do comércio. Entdo, quais seriam os interesses do Estado e da
Igreja em Portugal, principalmente no periodo de d. Jodo V, auge da cultura barroca? 2)
Na época do governo monarquico do rei Saloméo, ha o desenvolvimento da cobranca de
tributos, a monarquia se organiza para centralizar o culto, a arrecadacdo de impostos,
que lhe garante a formacdo do exército, divisdo do reino em provincias e a construgdo
do templo com recursos tributarios. Portanto, a exploracdo da imagem de Saloméo no
Bom Jesus do Sacro-Monte tinha como finalidade a administragdo, organizacao,
economia de bens simbolicos e exploragcdo de mais-valia religiosa daquele espaco
sagrado? 3) E quanto a figura de Davi, compreendido na longa duragéo, sua memoria
contribuiria para a formulacdo de uma utopia messianica?

No tocante a imagem do profeta Isaias (740-701 a. C.), provavelmente nascido
em Jerusalém, ele foi o responsavel por inaugurar a tradicdo das profecias. Segundo
Milton Schwantes, 0 eixo central de seu conflito esta na questdo militar. Pois, “Isaias

contrapde a profecia as armas. O rei s6 pode confiar em um dos dois: ‘se ndo crés, ndo

30 (Géneses, 27/21, IN: Massara, Op. Cit., p. 75).

31 (Isafas, 6/7, IN: Massara, Op. Cit., p. 75).

32 SCHWANTES, Milton. Breve Histdria de Israel. Sdo Leopoldo: Oikos, 2008, p. 25. Ver também do
mesmo autor: SCHWANTES, Milton. “Nata precisa de Davi — Na esperanca da igreja profética”, IN:
Estudos Teoldgicos, Sao Leopoldo, Faculdade de Teologia da IECLB, vol. 18, 1978, p. 99-118
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permaneces’. E, nesse caso, ‘crer’ ¢ confiar na palavra do profeta.”®® Poder-se-4
conjecturar dai um conflito entre o profeta Isaias e o rei, “entre Isaias e a tradi¢do de
Davi.”3* E na questdo do templo, do culto institucionalizado, a posicéo de Isaias nos diz
que o templo “néo é para sacrificios. E, isto sim, lugar da lei em defesa dos pobres [...] 0
templo € o reflgio dos pobres do povo.”*® Milton Schwantes compreende a base social
do periodo ao observar “as criangas e as vitvas de Jerusalém [...] Esta era a pobreza
tipica da cidade [...] S&o os filhos e as mulheres dos soldados mortos nas guerras.”®
Assim, afirma o autor, “Isto também explica porque Isaias é tdo marcadamente anti-
militar. Ser, pois, pelos 6rfaos em Jerusalém, é ser critico aos generais” %/

Por ultimo, os Evangelistas Marcos, Lucas, Jodo e Mateus. O simbolo de Séo
Mateus esta representado por um anjo que verte dgua pela boca — extensdo de Deus na
terra. Consta a seguinte inscrigao: “filho de David, filho de Abrado.”%® Na fonte de Sao
Marcos esta o simbolo do ledo, representando o poder e a justica. Sua inscricao diz:
“Conforme esta inscrito no profeta Isaias.”®® No Evangelista Sd0 Lucas encontra-se o
boi, “simbolo da calma, da bondade, da forga vinda do alto, interpretada como a verdade
que vem de Deus.” Consta a seguinte inscricio: “No tempo de Herodes, rei da Judéia,
existiu um sacerdote chamado Zacarias.”*! O Ultimo Evangelista, S&o Jodo, esta
representado pela aguia, e a seguinte inscri¢do: “No principio era o Verbo e o Verbo

estava com Deus e o Verbo era Deus.” %

**k*k

Em sintese, sdo imagens que exploram dramas barrocos da vida e da morte,

entre a experiéncia e a expectativa, a transcendéncia e a imanéncia. Também faz

33 SCHWANTES, Milton. Breve Historia de Israel. Sdo Leopoldo: Oikos, 2008, p. 46.

3 1dem.

3 1dem.

% |bidem, pp. 46-7.

37 |bidem, p. 47. Cf. também: SCHWANTES, Milton. Isaias — tentativas para a compreensédo de alguns
textos do profeta Isaias, em especial caps. 6-11. Sdo Paulo: Faculdade de Teologia da IECLB, 1979; Ver
do mesmo autor: “A cidade da justiga — Estudo exegético de Isaias, 1, 21-28.” IN: Estudos Teoldgicos.
S8o Leopoldo: Faculdade de Teologia da IECLB, vol 22, 1982, pp. 5-48; SANTOS, Suely Xavier dos.
“Para uma paz sem fim” — Um estudo sécio-politico e teolégico, da tipologia messianica nas pericopes de
Isaias 7, 10-17 e 8, 23-9, 6, Sdo Bernardo do Campo, Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2005
(Dissertacdo de Mestrado).

% MASSARA, Op. Cit., p. 81.

39 Ibidem, p. 82.

40 1dem.

4L 1dem.

42 |dem.
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referéncia a ideia do bem e do mal, da fragilidade da vida, da tentacdo do pecado, e
reforcam a esperanca da imortalidade da vida no reino de Deus. Um sincretismo
religioso que caracteriza o santuario do Bom Jesus do Sacro-Monte entre uma Jerusalém
Ibérica e greco-romana e 0 drama da via-crucis. E nesse jogo da dialética barroca é
preciso trazer a discussao o pensamento do tedrico francés da arte: Jean Ladriere. Para o
seu critico, Joel Neves, ao defender que esse ideal “da razdo é uma auto compreensao
do ser humano por ele mesmo [...] o barroco surge como transgressor de toda figuragéo
autossuficiente da raz3o.”** Em termos gerais, o barroco bracarense, 0 sincretismo
religioso judaico-cristdo e greco-romano, € a razdo subjetiva, um espirito da realidade

humana em oposicdo a dicotomia do cogito ergo sum.

4 NEVES, Joel. Ideias filosdficas no barroco mineiro. Sdo Paulo: EDUSP, 1986, p. 65.
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