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Resumo

Em meio a um cenario historico-cultural de marcante relevancia emoldurado por
transformacdes socio-politicas e ideoldgicas profundas, a sociedade contemporanea vive
uma era de incertezas, medo e desesperanca, que a induz criar e apegar-se a todo tipo de
ilusBes, crencas e utopias - anjos, deuses, herdis, oraculos, demiurgos, extraterrestres e
hierofanias - como instrumentos de fortificacdo contra a aspera realidade do cotidiano. A
busca de identidade, a ndo admissdo de sua fraqueza interior e fragilidade exterior, o temor
da morte e da soliddo césmica, a busca pela completude e a impossibilidade de ser um
animal transcendente o levam a angustia existencial. Este artigo traz uma andlise
condensada de uma destas “muletas metafisicas” ao desconstruir 0 “mito moderno” através
da hermenéutica e da da transdisciplinaridade, e a reinterpretar seus simbolos, linguagens,
signos e representacoes.

Palavras-chave: Historia, cultura, imaginério, crenca transdisciplinaridade

Abstract

Amidst a historical and cultural scenario of striking relevance, framed by profound socio-
political and ideological transformations, contemporary society is experiencing an era of
uncertainty, fear and hopelessness, which induces to create and cling to all sorts of
illusions, beliefs and utopias — angels, gods, heroes, oracles, demiurges, extraterrestrials
and hierophanies — as instruments of fortification against the rough reality of daily life. The
search for identity, the non-admission of its inner weakness and external fragility, the fear
of death and cosmic solitude, the search for completeness and the impossibility of being a
transcendent animal, lead it to existential anguish. This paper brings a condensed analysis
of one of these "metaphysical crutches” by deconstructing the "modern myth" through
hermeneutics and transdisciplinarity, reinterpreting its symbols, languages, signs and
representations.

Keywords: History, culture, imaginary, belief, transdisciplinarity.
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Introducgéo

Se 0 homem prescinde da ilusdo de um deus protetor, se encara a sua soliddo e
insignificancia no universo, ele se sentird como a crianca longe da casa paterna. Mas 0
verdadeiro sentido do desenvolvimento humano consiste em sobrepujar esta fixacéo
infantil (Fromm, 1956, p. 27).

Na mesma linha de pensamento de Fromm, Becker entende que a necessidade de
significacdo cdsmica é um dado estrutural antropologico diretamente ligado ao terror da
morte. Ndo gostamos e ndo queremos admitir que estamos sO6S no universo, € que Nos
apoiamos em algo que nos transcende - um sistema de ideias e poderes em que estamos
visceralmente mergulhados e que nos sustenta. Estes dois notaveis pensadores nao sdo 0s
unicos a adotar o mesmo discurso, muitos se juntam a eles, empreendendo uma das mais
importantes reflex6es que integram esta matéria. Quando se procede a uma anélise desta
envergadura, é fundamental considerar todas as varidveis implicitas através de uma
abordagem transdisciplinar, ou seja, ir além dos campos conjugados, que nao podem ser
compartimentados e estanques, e sempre com olhar rigorosamente critico.

Esta plataforma de investigacdo, inaugurada em meados dos anos 1980, projetou
uma arquitetura tal de modo a construir pontes entre o fenémeno Ovni e as disciplinas do
conhecimento que pudessem ter alguma relacdo, como Sociologia, Antropologia,
Literatura, Psicandlise, Filosofia, Neurociéncias, Psicologia, Mitologia, Biologia, Religido,
ciéncias astrondmicas e outras. O estudo tem mostrado, contudo, que somente “pontes” nao
sdo suficientes para trazer luz as questdes mais complexas, € preciso integra-las
estabelecendo dialogos multiplos permanentes.

Para cumprir essa taarefa alicamos como régua o pensamento do critico literario
brasileiro Antonio Candido, aqui parafraseado: “Fecundar o ensaismo académico com a
especificidade da narrativa ufolégica e, a0 mesmo tempo, enriquecer a visao critica dos
fatos através da formacdo universitaria.”* O problema consiste, como adverte Lévi-Strauss,
em encontrar a invariante dentro de um conjunto de cédigos, aquilo que é comum a todos
eles, e de traduzir o que esta expresso na linguagem deste conjunto. Ou seja, traduzir e
interpretar 0 que estd expresso numa linguagem através do estudo comparado das
semelhancas estruturais.

Este artigo apresenta uma visdo geral condensada sobre as crencas em geral,
particularmente sobre a dos “discos voadores”, suas Origens, suas causas, O percurso
historico e os desdobramentos de sua influéncia na vida humana. Um parecer final com
ecos de conclusdo ndo significa que o tema tenha esgotado suas possibilidades de
investigacao, ao contrrio, indica que tudo ainda esta nos estagios iniciais de apreciacdo. As

palavras de Sena da Silveira buscam retratar a objetiva intencdo do presente estudo:

Ha um trabalho de Sisifo implicito no mundo ufolégico: nunca chega ao fim, um eterno

retorno do mesmo. Talvez haja aqui, para lembrar um importante intelectual, Ernesto

L A frase original é: “Fecundar o ensaismo académico com a clareza do texto jornalistico e, a0 mesmo tempo,
enriquecer a visdo critica dos fatos através da formagéo universitaria.” Citado por Jodo Cezar de Castro Rocha
in “Exercicios criticos. Leituras do contemporineo”. Chapecd. Argus. 2008, p. 25.
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Laclau, um significante vazio: nele cabe tudo, pode tudo, &, por fim, uma imorredoura
ponte de crencas e movimentos, um vaivém interminavel de ficcBes e teorias
verossimeis (Silveira in Reis, 2016, p. 23).

A desconstrugdo de um mito

Por qué “desconstru¢dao” e por qué “mito”? De maneira bastante sintética, assim
pode ser definido desconstruir: Desmontar, decompor 0s elementnos para andlise e
entendimento do todo, e mito: Narrativa de significacdo simbolica referente a aspectos da
condicdo humana. Desconstru¢do de um mito, portanto, € decompor os elementos de
significacdo simbdlica para andlise e entendimento dos aspectos referentes & comdicao
humana. Ha sete décadas o assunto “disco voador” esta na ordem do dia em todo o mundo,
pauta para jornais, revistas, documentarios de televisdo e congressos, sempre revestida por
uma aura de sensacionalismo ou escarnio, ou ambos. As pesquisas, em todo o mundo,
nunca deram qualquer resultado cientificamente comprovado, concreto, definitivo, a
despeito dos milhares de registros eletrénicos, relatos, supostos contatos, abducdes e
marcas fisicas. Tudo permanece no obscuro terreno da especulacao.

Dentre estes “milhares” de casos incluem-se fraudes, mentiras, erros de
interpretacdo, alucinagdes, ignorancia sobre os fenémenos atmosféricos naturais e outras
intercorréncias. Ainda mais, ha que se computar também nuances do comportamento
humano, fatores psiquicos e psicolégicos em grande medida e interesses de toda espécie em
todas as camadas sociais e culturais. Feita a triagem, 0 que sobra é uma parcela infima que
tem explicagdes plausiveis e satisfatorias, ou sdo casos inconclusivos por falta de dados ou
informac@es contraditérias.

Diante dessa absoluta falta de “provas”, a comunidade ufolégica sai em busca de
indicios da presenga alienigena no planeta — deuses astronautas, Terra oca, bases secretas
submarinas, “Tridngulo das Bermudas™; construcGes, templos, esculturas, objetos e sitios
arqueoldgicos, além de rituais, usos e costumes tribais primitivos que teriam inspiracdo na
presenca de extraterrestres na antiguidade, nada mais que um conjunto de hipo6teses pueris.
A ufologia da voltas em torno se mesma. Sua liturgia se assemelha a um roteiro de ficcao
cientifica, e, ndo raro, de ficcdo fantastica, com todos os elementos da fantasia, da
mistificacdo e do misticismo em meio a muita ingenuidade, farsa e embuste.

Para resumir, a ufologia se sustenta exclusivamente nos relatos, fotos, filmes e ecos
de radar, nas alegadas lesbes fisicas sofridas pelas testemunhas e nas panes elétricas
ocorridas em veiculos e prédios na aproximagdo dos “discos”. A ufologia entende que 0s
depoimentos de militares, pilotos, autoridades, cientistas e especialistas ndo podem ser
contestados, que as evidéncias fisicas sdo indiscutiveis, e que a comunicacdo mental e
psicografias havidas com supostas entidades de outras dimensdes sejam comprovagoes
inequivocas da sua existéncia. Desse modo, hd um consenso entre 0s pesquisadores de que
a realidade dos “discos voadores” esta definitivamente comprovada; um extrato deste

pensamento € que os discos voadores sdo veiculos tripulados por seres inteligentes,
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provenientes de civilizagGes longevas e avancadas que nos visitam com os mais diversos
objetivos.

Essa é uma interpretacio generalista sobre o fenémeno Ovni, incompleta,
superficial e, dadas as circunstancias, precoce e precipitada. O fenbmeno sé pode ser
estudado se atomizado, desconstruido, para que se observem seus elementos constituintes
separadamente e encontre 0 nexo — se houver — entre eles. Neste sentido, a hermenéutica
mostra-se eficaz para interpretar e clarificar o estudo. O semiélogo Umberto Eco tinha
muita preocupacdo e critério ao tratar da interpretacdo, seja para o texto escrito ou para a
analise de um dado acontecimento, e tinha a hermenéutica como ferramenta de reflexéo. E
o instrumental que nos interessa. A hermenéutica pode ser entendida como a ciéncia do
processo interpretativo, utilizada a partir do momento em que existam formas de
comunicacdo simbolica. Algumas vozes de peso entendem que 0 momento contemporaneo
é, par excellence, uma "era hermenéutica", e a ufologia, neste particular, ndo poderia ser
excluida deste exame por ser essencialmente uma fonte de expresséo simbdlica.

Afirmar a intentio operis — a intencéo da obra (ou do fato) é, para Eco, seu propdsito
fundamental. Estamos falando de decifrar o que estd expresso na linguagem e na estrutura
do objeto, seja ele texto, fala ou evento. Eco pergunta como é possivel provar uma
conjectura da intentio operis, e a0 mesmo tempo responde que o Unico modo é verifica-la a
partir do texto (fala ou evento) enquanto conjunto coerente. A rigor, o que os ufologos
fazem ¢é olhar o fendmeno pelo “buraco da fechadura”, e ao fazé-lo a visdo do outro lado é
parcial, fragmentada, insuficiente. Ndo se tem a visdo do todo, apenas parte dele, e isso é
determinante para uma interpretacdo distorcida da realidade dos fatos. O todo é muito

maior que a soma das partes.

Reflexdes sobre uma mitopoética

Mesmo a ufologia ndo sendo uma disciplina formalmente constituida, ndo se pode
negar a realidade do fenémeno que ela se propds estudar, mas, se ndo sdo naves e seres
extraterrestres, do que se trata? Com o que estamos lidando? Para entender, temos que
voltar um pouco na histéria, para o ano de 1958. Tendo se interessado pelo assunto, o entdo
ja renomado médico vienense Carl G. Jung investiu boa parte do seu tempo a examinar 0s
boatos, os rumores e as noticias que corriam pelos jornais, dentro da sua pratica clinica.
Depois de se inteirar dos acontecimentos, fazer uma leitura atenta sobre o assunto,
conversar com especialistas e pesquisadores e comparar com relatos de sonhos de seus
pacientes, Jung escreveu, naguele ano, Um Mito Moderno sobre Coisas Vistas no Céu, obra
gue se tornou um marco, provocou desconforto e criticas de seus colegas, e foi rejeitada
pelos circulos ufoldgicos em todo 0 mundo.

E importante ressaltar que em nenhum momento Jung decretou que o fenémeno
Ovni era um mito, mas que apresentava caracteristicas tais que o fazia pensar que o Vviés
psiquico deveria ser explorado com atengdo: “Tais manifestacGes, a0 que parece, sdo
modifica¢des na constelacdo das dominantes psiquicas, dos arquétipos, dos ‘deuses’, que

causam ou acompanham transformacdes seculares da psique coletiva” (Jung, 1991, p. IX).
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Acreditamos que, para a época, seu trabalho estava acima da compreensdo tanto de leigos
como dos pesquisadores. Ele enfatizava seu ponto de vista ao declarar que

O aspecto psiquico desempenha, neste fendmeno, um papel tdo importante que ndo pode
ser deixado de lado. O levantamento dessa questdo leva, como as minhas explanac6es
tentam demonstrar, a problemas psicolégicos que tocam em possibilidades, ou

impossibilidades, tdo fantasticas quanto uma observacao fisica (Jung, 1991, p. 98).

Em meados da década de 1980, com a leitura de Jung e de outros autores, decidimos
abracar essa linha investigativa, ampliando o espectro da analise associando-a a outros
campos além da Psicologia e Mitologia, encontrando nos conceitos de estruturalismo de
Leévi-Strauss uma via segura para um possivel entendimento. Ao compararmos a estrutura
do mito com a do fendbmeno Ovni, pudemos identificar semelhancas e paralelos que
superavam improvaveis meras coincidéncias. Havia entre ambos uma simetria especular

claramente definida que ndo poderia ser ignorada:

a) Narrativa - vinculos com o sagrado, o “elevado” ou 0 transcendente;

b) Natureza - expressdo simbélica de forcas superiores atuando no inconsciente;

c) Estética - manifestacdo no dmbito mitico: deuses salvadores, herois, “irmaos
cOSMIicos”, criaturas sobrenaturais;

d) Significado - arquétipos, equilibracéo psiquica, carater divino ndo transitério;

e) Funcdo, dividida em quatro partes: Mistica — deslumbramento com o mistério, o
magico, o fantéstico, o maravilhoso; Cosmologica — conexdo da existéncia humana com o
cosmo; Socioldgica — nas esferas social, moral e cultural; Psicolégica — ao lidar com as

concepcdes de vida e de morte.

Esta quarta funcdo — a psicolégica — sedia um dos pontos fulcrais do presente
estudo, seguramente o mais importante, quando o fenbmeno se articula nos termos da
finitude e da imortalidade. Estamos as portas do imaginario, onde, para Durand, a
necessidade da fungdo fantastica reside na faculdade do imaginario de ultrapassar a
temporalidade e a morte. A eufemizacdo que ela assegura é o principal motor deste grande
processo socio-antropoldgico. E, por essa razdo, segundo o autor, que 0 mito se torna o
provocador dessas duas intransponiveis barreiras culturais — o tempo e a finitude.

Mas Lévi-Strauss nos apresenta ainda uma funcdo adicional do mito — a fungéo
compensatéria. Segundo ele, o mito narra uma situacdo passada que é a negacdo do
presente e que serve tanto para compensar 0os humanos de alguma perda como para
garantir-lhes que um erro preterito foi corrigido no presente, de modo a oferecer uma viséo
estabilizada e regularizada da natureza e da vida comunitaria. O mito cria uma
compensacao simbdlica e imaginéria contra as caréncias, as tensdes e 0s padecimentos
reais incontornaveis da vida profana, preserva a organizacdo da vida coletiva evitando a
fratura da sociedade. Para Durand, para uma sociedade desenvolver-se so € possivel se as

suas instituicdes repousam sobre fortes crengas coletivas.
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O mito habita o imaginario dos homens, com suas incertezas e a fé cega que
depositam em algo que tem o poder de orientar suas vidas. Este poder indefinido ndo é
apenas uma divindade no sentido da mitologia classica, mas serd sempre um poder que
transcende o limite fisico e o entendimento humano. Ao fazermos o espelhamento do mito
com o fendmeno Ovmi temos, no reflexo das palavras de outros notaveis pensadores, a

compreensao e a sintese do problema:

Viver os mitos implica, portanto, uma experiéncia verdadeiramente religiosa, visto que
se distingue da experiéncia vulgar da vida cotidiana. Essa “religiosidade” esta no fato
de, ao se reatualizar eventos fabulosos, exaltantes, assiste-se novamente as obras
criadoras dos Seres Sobrenaturais. Deixa-se de existir no mundo de todos os dias e
penetra-se num mundo transfigurado, auroral, impregnado da presenca dos Seres
Sobrenaturais (Eliade, 2000, p. 23).

O que é o alienigena sendo uma criatura sobrenatural? O que é o encontro com o
“extraordinario” sendo uma experiéncia transcendente, metafisica, “religiosa’, a parte do
mundo cotidiano? O teb6logo e filésofo brasileiro Rubem Alves da tons poéticos a su
definicdo de mito: “Mitos sdo historias que delimitam os contornos de uma grande auséncia
que mora em nés. O encantamento ndo estd no que se V&, mas no que se imagina 2.
Auséncia de qué, de quem? Da completude do ser. Mais que a simples conexao com o
transcendente, a religacdo — religio, religare — do profano com o sagrado, do mundo
inferior com o plano superior, do material com o imaterial. As religides s&o construcdes
culturais, histéricas, onde o antropomorfismo é o fundamento de qualquer religido, e
“flertar” com os deuses ¢ 0 reflexo das aspiragdes e ambi¢fes humanas. O pensamento
religioso surge a partir deste desejo de ligar-se a divindade. Eliade ndo nos deixa esquecer
que a sacralidade, para 0 homem religioso, é a manifestacdo completa do Ser, e 0 mundo
encantado das histérias, das lendas, contos de fadas, fabulas, sonhos e mitos expressa esse
desejo, ou, mais precisamente, essa necessidade do reencontro. Consideramos a referéncia
de Cassirer a reflexdo Max Muuller como de espoecial importancia na correspondéncia da

linguagem dos bojetos comparados:

Para Max Miiller, o0 mundo mitico é essencialmente um mundo de ilusdo — e de uma
ilusdo que so é explicavel se se descobre o original e necessario autoengano do espirito,
do qual decorre o erro. Este autoengano esta enraizado na linguagem, que prega sempre
pecas ao espirito, enredando-o por vezes naquela ambiguidade cambiante de

significacBes que é sua heranga (Cassirer, 1992, p. 20).

O mito ndo se refere a uma realidade objetiva, mas a uma realidade interna,
subjetiva, abstrata, conceitual e emocional. Ele ndo fala numa linguagem comum, mas
através de simbolos e metéaforas, uma linguagem de correspondéncias, ndo de referéncias.
Da mesma forma, o fendmeno Ovni ndo opera dentro de uma realidade objetiva e ndo fala

uma linguagem direta, mas simbolica, por signos, simbolos e representacdes. Cabe ao

2 Rubem Alves: “Mares grandes, mares pequenos” in Moraes, 1988, p. 14.
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homem decodificar tais simbolismos e interpretar tais representagdes porque, segundo
Castoriadis, “Tudo o que se apresenta a nos, no mundo socio-historico, esta
indissociavelmente tecido no simbdlico” (in Legros, 2007, p. 95).

Por ultimo, Campbell complementa o quadro de defini¢des sobre mitos, sua relacéo

com o homem e deste com 0 mundo, em perfeita sintonia com o escopo deste estudo:

Mito é uma forma de expressdo necessaria e universal dentro do estagio inicial do
desenvolvimento intelectual humano, quando eventos inexplicaveis eram atribuidos a
intervencdo direta dos deuses. O que o mito faz é apontar o transcendente para além do

terreno do fendmeno (Cmpbell, 2001, p. 52).

E o que buscamos fazer, vigorosa e disciplinadamente, no exame do fenémeno,
desde quando o consideramos um palimpsesto: ddespregar sua camada epidérmica a fim de
chegar a “carne”, a0 cerne, ao que estd oculto. Qual é e onde esta o transcendente de que
fala Campbell? Certamente ndo € o mesmo dos misticos, dos esotéricos e dos religiosos,
mas do que transcende ao homem — ele préprio. O conceito basico da mitologia é a
transcendéncia da personificacdo, que é apenas uma concessdo a consciéncia para falar
dessas coisas: Deus, Brahman, Siva, YHWH... € a necessidade de personificar algo que nos
escapa a compreensdo. Por que damos nomes aos alienigenas? N&o porque sejam
divindades — ndo sdo — mas porque dar nomes humaniza, e ao humanizar, antropomorfiza,
aproxima, estabelece um carater de realidade ao que é irreal, de materialidade ao que €é
imaterial, de compreensibilidade ao que é incompreensivel. Tal e qual o mito. Ao cotejar,
aproximar, anatomizar e interpretar o simbolismo contido nestas duas matérias — mito e
fendbmeno Ovni —, automaticamente instala-se um mecanismo de ressonancia gerador e
multiplicador de significados.

Quando os deuses sdo conjugados por um influxo externo, as forcas arquetipicas se
projetam no estimulo, aparecendo aos nossos sentidos como sendo um predicado do objeto
exterior, ao invés de algo que se origina dentro de nés mesmos. Ocorre, assim, uma fusdo
entre sujeito e objeto, através da ponte estabelecida por essas forcas como mediatrizes, o
que o antropélogo Lévy-Bruhl denominava participation mystique. E assim que vamos
introduzindo o objeto a nossa propria psique. Dessa forma, ele vai perdendo seu carater de
absoluta estranheza — nds nos adaptamos a ele, e a libido (como sindnimo de energia
psiquica) de que ele se achava investido pode retornar para dentro de nos.

Esse aparente predicado do objeto é sentido como sendo uma alteridade total,
porque reune o que eu desconhego nele e o que desconhe¢o em mim. SO para reforgar a
ideia de Outro, vejamos o que diz Abbagnano: “Ser outro, colocar-Se ou constituir-se como
outro. Voltando a Lévy-Bruhl, ele entende que o objeto é o Totalmente Outro até que eu
possa incorpora-lo a minha visdo do mundo. Com isso, ele também se modifica. Essa acdo
é bipolar, tanto pode ocorrer em relagcdo a objetos exteriores quanto interiores & minha

psique, contanto que ndo se pense em limita-la a consciéncia.

3 Nicola Abbagnano, Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo. Martins Fontes, 2007, p. 34.
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Na verdade, o inner space — 0 espaco interior — é tdo vasto e desconhecido quanto o
exterior que tanto nos fascina. A experiéncia do Totalmente Outro e ao sentimento a que ela
origina o filésofo alemdo Rudolf Otto chamou de numinoso, considerando-o o fundamento
basico das religibes, mas ndo exclusivo delas. Cabe observar que “numinoso” e
“fenomeno” t€ém uma origem latina comum, respectivamente Numen e NOUMENO — a coisa
em si, a realidade Gltima a parte da acdo humana, o sagrado, inalcangével aos sentidos e ao
racional. O numinoso pode ser a propriedade de um objeto visivel, por exemplo, um Ovni,
ou o influxo de uma presenca invisivel, que produz uma modificacdo especial na
consciéncia, por exemplo, um alienigena.

O “disco” esta sempre além do signo. O signo s surge com sua auséncia, marca de
uma presenca ja desvanecida que colocamos sobre o vazio inaugurado por sua passagem, —
ele s6 nasce depois que o disco voador real, seja la o que for isso — ja se foi para onde quer
que tenha ido. De certa forma, é o que Umberto Eco denomina “unidade cultural”, uma
imagem que redne e representa um amplo conjunto de significantes — luzes, sons, raios,
V0os, objetos, fotos, filmes, imagens e, sobretudo, palavras — que traduzem um significado
ainda ndo decodificado. O disco voador é um signo e s existe como tal, uma combinacéo
de vérios tracos extraidos da casuistica e que nem sempre andam juntos, nunca todos
juntos, mas que estdo sempre suficientemente juntos para que se reconhega, ou suponha,
sua unicidade interna. Como refere Renard, o problema da existéncia dos Ovnis e dos
extraterrestres € espontaneamente posto em termos de crenga: “Vocé acredita em disco
voador?* Sera a razdo capaz de se sustentar por si mesma diante do preconceito e da
supersticdo? (Bauman, 2008, p. 210). Vivemos em mundo pleno de supersticdes, e 0
imaginario esta latente nos simbolos e reinante na estética; ao menor vacilo da percepcao
somos tomados pelas alucinacdes, delirios e fantasias.

Um ultimo comentario sobre as crencas é dado por Morin:

O poder imperativo e proibitivo conjunto dos paradigmas, das crengas oficiais, das
doutrinas reinantes e das verdades estabelecidas determina os esteredtipos cognitivos, as
ideias recebidas sem exame, as crengas estlpidas ndo contestadas, os absurdos
triunfantes, a rejeicdo de evidéncias em nome da evidéncia, e faz reinar em toda parte os

conformismos cognitivos e intelectuais (Morin, 2000, p. 27).

Naus da ilusdo

Se aceitarmos que a ufologia ndo existe em si mesma, portanto incapaz de examinar
o fendmeno Ovni per si, e se este tem todos as caracteristicas para ser entendido como um
mito “pos-moderno”, resta tratar do objeto, o “disco voador”, 0 agente instigador da davida,
da polémica e do debate. E aqui, efetivamente, que o problema assume proporgdes
extraordinarias de complexidade, e a sua abordagem equivale a tessitura de uma tapecaria

persa. Para dar consisténcia e seguranga a “arquitetura das pontes” mencionada no inicio, o

4 In Mayer, 1989, p. 31.
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estudo assenta suas bases em quatro pilares: historia, cultura, ficcdo e imaginario, todos
interligados pela transdisciplinaridade.

Tendo a historia como fio condutor, 0 momento chave se da a partir da segunda
metade do século 20, para onde convergem — e se entrelacam — os marcadores faticos da
civilizagdo contemporanea: O fim da Segunda Guerra e o florescer da “guerra fria”, o
desmoronamento das instituicGes e 0 comeco de uma era de angustias, temores e desiluséo;
o fim das utopias e a temeraria possibilidade e proximidade das distopias, a fissura do
establishment e a falta de um norte confiavel. A bussola da civilizagédo estava desorientada.
O mundo comegava a se “liquefazer”, diria mais tarde Bauman.

Surgem a contracultura, os movimentos feministas e estudantis, a new age,
Woodstock, Beatles, LSD, conspiracdo aquariana, Aleister Crowley, geracdo beat,
revolucdo cultural. Vietnd, pilula anticomcepcional, meditacdo transcendental, filososias
orientais, seitas e ordens esotéricas, medicina alternativa, consciéncia ecoldgica, cultura
underground. S&o os novos paradigmas. E o auge da literatura e da filmografia de ficgio
cientifica com sua estética tecno-mistica. Orson Welles consagra, com a versao radiofonica
de “Guerra dos Mundos”, o estereotipo da dominagdo do alienigena invasor. O imaginério,
a linguagem simbdlica e os signos de representacGes saem do debate académico e chegam
as ruas. Era o nascedouro da poés-modernidade ou modernidade tardia. Havia algo mais no
ar do que simples aviGes de carreira, sexo, drogas e rock 'n roll. Havia discos voadores.

E indiscutivel que a ficcdo cientifica constitui-se em solo fértil de representacdes e
na formulacdo de reflexdes sobre a sociedade contemporénea, sua estrutura e as relagdes
com o saber cientifico e desenvolvimento tecnoldgico. E, também, o berco das metéaforas
que refletem o imaginario social — capacidade criadora do coletivo anénimo — sobre
passado, presente e futuro. As representacGes sdo instrumentos de identificacdo, de
ordenacdo e hierarquizacdo da estrutura social, e identificam o grupo ou meio que as

produziu e que as consome. Como afirma Chartier,

A funcdo simbdlica (simbolizacdo ou representagdo) € definida como uma fungdo
mediadora que informa as diferentes modalidades de apreensdo do real, quer opere por
meio dos signos linguisticos, das figuras mitologicas e da religido, ou dos conceitos do

conhecimento cientifico (Chartier, 1980, p. 19).

De outra parte, a ufologia absorve todos os dados da ficcdo cientifica num processo
mimético, uma transfusdo incessante de ideias e conceitos. E uma histéria que precisa de
uma outra histéria para se fazer valer, ndo tem vida autdnoma, se inscreve e se (d)escreve
por vias alheias, por palavras emprestadas. Ressalte-se que o mimetismo € uma das
caracteristicas fundamentais do ser humano, como um conjunto de codigos internalizados,
predefinidos da sua base comportamental, referida de Aristoteles a René Girard, passando,
subjetivamente, pelos grandes literatos da histéria. Ndo ha nada de novo, portanto, que a
ufologia atue dentro desse principio imitativo. A ficcdo cientifica € uma espécie de versédo
contemporanea do mito, e 0 mundo esta banhado de rituais, sonhos e visées ndo racionais,

manifestando novos modelos de sincretismos magico-afetivos.
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O fenémeno OVNI irrompeu pela combinacdo de circunstancias historico-sociais
singulares, pulsdes religiosas, fatores culturais e aspectos arquetipicos, num processo de
atualizacdo e ritualizacdo do pensamento mitico. Neste sentido, os discos voadores
passaram a habitar o imaginario popular por forca de uma premissa equivocada que se
consolidou, se move e se promove atraves de uma sistematica reincidéncia de erros. Por
essas e outras razdes, o “disco voador” inscreve-se num complexo sinérgico de crencgas
onde se encontram e se confundem misticismo, esoterismo, praticas divinatdrias, oraculos,
religido, espiritismo, vida posr mortem, reencarnacdo, ocultismo, folclore, supersticdes,
lendas e fantasias, num caldo heterogéneo de credos e hierofanias sem precedentes.

A crenca é uma natural predisposicdo psicoldgica, organica e mesmo patoldgica,
fora do alcance da critica, da razdo e do pensar, induzindo a certa estagnacdo intelectual.
Ela tem raizes na pulsdo religiosa, uma das forcas psiquicas fundamentais do homem.
porque o sentido subjetivo da religido contempla exatamente a crengca num poder
transcendente, o sentimento de dependéncia a esse poder e a necessidade de contato com
ele. O fenbmeno Ovni, por sua vez, incorpora alguns dos principais elementos do
simbolismo relligioso: transcendéncia, plenipoténcia, pluripresenca, onisciéncia, forca
redentora. Com sua roupagem tecno-mistica a semelhanga da science-fiction, pode-se
concluir que o “disco voador” seja 0 ponto culminante da simbiose entre os temas de fic¢do
cientifica e as crencas pararreligiosas. Dito de outra forma, podemos dizer que a ficcéo
cientifica é a sua porta de entrada, a religido, a de saida.

Diversos autores com diferentes matizes ajudam a compor um painel poliédrico

bastante interessante sobre este tema. Comegamos com GriinschloR:

Sem davida, um importante atrativo das crencas em Ovnis ¢ a sua capacidade de sintetizar
elementos de tradicBes esotéricas, espirituais, teosoficas e cristds, para reconcilid-las com a
ciéncia, a tecnologia espacial e a cosmologia moderna. Especialmente, as tradicbes de
pessoas "numinosas” (por ex. 0s chamados "mestres ascensos” da teosofia, ou as
representagBes esotéricas de Jesus Cristo) aparecem frequentemente no espectro dos
movimentos de Ovnis e suas publicacdes com um padrio consistente de funcdes
(Grunschlof3, 2002, p. 22).

Para o tedlogo John Saliba, da Universidade de Detroit, muitos aspectos das
mitologias de Ovnis (antropogénese e evolugdo) parecem combinar “A procura religiosa
por respostas absolutas com a certeza da objetividade cientifica, e, assim, tendem a parecer
como mitos secularizados ou cientificos”.®

E importante destacar que a ficgdo cientifica ndo pode e nio deve ser estereotipada
como mera modalidade de entretenimento, literatura menor ou género de alienagdo, muito
menos sdepreciada como cultura de massa, marginal e escapista. Seu valor para a
construcdo social contemporénea é indiscutivel. Ela se move por um fluxo de provocacoes,
reflexdes, revelacdes e verdades, instigadora por vocacédo. Os escritores de ficgdo cientifica

talvez sejam aqueles que melhor compreendam a palpitacdo do mundo e, em certo sentido,

5 John A. Saliba, Religious Dimensions of UFO Phenomena. The Gods have Landed. Albany, 1995, p. 15-64.
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sintam a auséncia do ser no humano e a expressem em suas obras, nem sempre com
sutileza.

O termo “ficgdo cientifica” pode parecer um oximoro — uma contradicdo interna,
pretendendo que a sua construcdo logica de contraposicdo e diferencas integra
procedimentos de natureza totalmente diversa: o ficcional e o cientifico. N&o é correto, pois
ela opera essencialmente com metaforas mediadoras entre o sujeito e 0 mundo sem 0s
rigores da ciéncia.

Umberto Eco entende que a ficcdo, de um modo geral, oferece uma realidade que
nem a propria realidade concreta é capaz de suplantar, onde o universo da narrativa é o
unico no qual podemos estar totalmente seguros de uma coisa e que oferece uma ideia forte
de verdade. Em sua rica historiografia sobre terras e lugares lendarios, Eco ndo so revela a
capacidade humana para criar mundos imaginarios como também por que o faz. Se a fic¢do
expde a verdade pela mentira, Morin afirma que, justamente por ser um “espelho
antropoldgico”, o cinema, como veiculo de massa da ficcdo, reflete as realidades praticas e
imaginarias, as necessidades e os dramas da individualidade humana.

Com perspicécia e malicia, a escritora de sci-fi Ursula Le Guin relata que a ficcdo
cientifica ndo ¢é profética, ndo versa sobre o futuro, mas elabora uma espécie de “jogo de
mentiras”: “A tnica verdade que consigo entender ou expressar define-se, logicamente,
como uma mentira. A ficgdo cientifica ndo prevé, descreve”, e finaliza: “A fic¢do cientifica
é, de fato, uma grande metafora, ou um procedimento alegdrico, em que interatuam as
‘dominantes’ da contemporaneidade” (Le Guin, 2008, p.8).

E ela esta certa, a ficcdo € mesmo a mentira que conta a verdade. A mentira traz a
superficie o simbdlico, determinando seu traco constitutivo. Alguns dos temas que
recorrentes na ficcdo cientifica estdo relacionados com as questdes do contemporaneo: o
fim do mundo e o fim dos tempos; 0s paradoxos temporais, a comunicacdo e a interacao
com inteligéncias ndo humanas; os hibridismos e as mutacdes genéticas, ndo por acaso
temas presentes nos encontros filosoficos e cientificos, em que as discussdes sobre as
articulacGes entre tecnologia, subjetividade e experiéncias possiveis tém convergido para a
estética da ficcdo cientifica, evidenciando a friccdo entre factual e ficcional na atualidade.
Ainda para Morin, ha uma predominancia da fantasia realista e da ficgéo sobre o fantastico
e o documental, e € a antropologia do imaginario que nos leva a esséncia das questdes
contemporaneas. A marca fundamental da fantasia é racionalizar o fantastico.

Ao falarmos da relacdo homem — extratterrestre, inevitavelmente entramos em um
tema igualmente complexo — alteridade. A questdo da alteridade atinge em cheio o coragéo
do homem na sua relagdo com o mundo. Os estudos nesse campo sao inimeros, densos e
cada vez mais profundos. O Outro é peca fundamental para a Psicanalise, a Psicologia
Social, a Antropologia e a Filosofia na compreensdo do sujeito, seu comportamento na
sociedade e dela propria. Mas, Outro quem? Todos, 0 proximo e o distante, 0 presente e 0
ausente, o velho e 0 novo, o irméo e o andnimo, Deus e o diabo, todos. Para Lévinas, o
outro é o espelho de mim, logo, somos interdependentes, in(ter)dividuos.

Lacan, em seu estudo “Est&dio do Espelho, reitera que a crianca, paraatingir o nivel

da realidade, precisa deixar 0 modo imaginario da visdo de si e dos outros, mas, para que
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isso ocorra, ela deve utilizar o modo simbdlico. Em certo momento, ap06s a fase inicial de
contato com esse outro corpo, ainda ndo reconhecido como seu, a crianga adquire a
sensacdo de totalidade e unidade. Antes disso, ela possuia uma sensacdo de fragmentacéo,
de despedacamento, de corpo desgovernado. O espelho da a iluséo de unidade.

Ao admitirmos nossa infancia e soliddo cosmicas, estabelecemos correspondéncia
com o estudo lacaniano: a presenca do alienigena da ao homem a mesma iluséria sensagéo
de totalidade e unidade, dissipa sua desgovernanca e lhe fornece um registro
identitario. Na ufologia, ao colocarmos frente a frente ufélogo e testeminha, um se vé no
outro como se entre eles houvesse um vidro semi opaco: a face de um se sobrepde a do
outro, um é o outro, um se Vé refletido no espectro do outro.

O sujeito existe em funcdo do outro, mas o paradoxo estd em que é preciso um
desaparecer para 0 outro existir sem a imagem sobreposta. O outro fala muito sobre mim,
enquanto nada sei sobre ele. S6 compreendendo-o compreenderei a mim, e s6 quando
compreender a mim compreenderei a ele. Aporia absoluta. E a logica da dialética e da
alteridade preconizada por Ricoeur, e, ainda, para Lévinas, o Outro € um outro Eu. Uma
licenca poética nos permite dizer Eu somos nos.

Quando levamos essa reflexdo para o territério da ufologia, nos deparamos com
uma dificil equacdo de quatro elementos, ou, nos termos dessa linguagem, quatro "outros":
0 pesquisador, a testemunha, o alienigena e o fenbmeno Ovni. Um intrincado jogo de
espelhos no qual cada um reflete a si e aos demais, sendo que todos desconhecem
todos. Qual o verdadeiro Rosto® de cada um? Ha um Rostoverdadeiro? Poderia haver
presenca sem Rosto? Quem esta por trdés do meu Rosto? Para Scruton, a inteireza da
subjetividade do sujeito inexiste sem o olhar do outro. E onde estd quem ndo me vé e eu
ndo vejo? E se 0 Rosto do outro ndo é 0 mesmo que eu vejo?

Outro, em latim, € alienus, e alienigena — o "de fora" ou de qualquer lugar além da
dimensdo humana - deuses, anjos, demdnios, espiritos... Bizarros, andmalos, burlescos,
habitantes do reino da fantasia, do imaginario, dos sonhos, dos mitos e dos delirios, por isso
mesmo tdo sedutoramente cativantes. Como o homem é marcado pela incompletude,
insuficiéncia, fragmentacdo e descaracterizacdo de si proprio, sente que algo lhe falta, e
acredita que a “alienterapia” lhe restituira o ser integral e mitigara a dor provocada pela
presenca desse vazio. Mitos, crencas, sonhos e ficcBes sdo frutos da visdo maégica do
mundo, colocando em préatica o antropomorfismo. O imaginario é a acdo espontanea do

espirito que sonha.

Consideracoes finais

O diagndstico do mundo contemporaneo apresenta um quadro preocupant, que pode
ser traduzido pelas seguintes expressdes: era do vazio, surto de apatia de massa, império do
efémero, diluicdo das identidades, solipsismo comartilhado. Esse corpo de defini¢bes se

resume em trés palavras: voracidade, volatilidade e vulnerabilidade. O homem ainda se cré

6 Rosto com “R” maitsculo, conforme escrita de Scruton, no sentido de “identidade”.
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feito a semelhanga do Criador porque nega reconhecer-se fragil, carente, narcisista e
covarde. Para mascarar essa angustia visceral do desamparo e soliddo no cosmo, ele cria
fantasias, sonhos, ilusdes e utopias como mecanismos de defesa contra uma realidade que
desvela seus medos ontoldgicos, sua indigéncia e seu ndo lugar na economia do cosmo, e a
contradicdo de sua mortalidade na infinitude do universo.

Sartre sente 0 homem arrastando-se letargico por entre as fendas escuras da caverna,
imaginando-se conhecedor do universo quando, na realidade, se satisfaz com suas pequenas
descobertas com sadia ilusdo para manutencdo de sua existéncia. Ele estende sua reflexéo
ao defender que a consciéncia da sua existéncia e o sentir-se existir advém do pensar,
porém, essa consciéncia é algo terrivel quando o homem constata que a Unica forma para
fugir a existéncia é fugir ao pensamento. Ao mesmo tempo, Sartre pergunta como fugir ao
pensamento se a necessidade de fuga ja € um pensamento gue nos reconduz a existéncia?
Outra aporia? Ele conclui que estamos encarcerados no existir, 0 pensar o sentimento de ser
sdo inseparaveis.

O OQutro aqui discutido vai além de simplesmente refletir a nossa imagem, ele é o
algoz que reflete o que julgamos ver ou imaginamos ser. Para Rimbaud , o Eu é um outro,
um efeito boomerang: A ideia nuclear da alteridade € nos colocar como "outro" e trazé-lo
de volta a nds. Somos essencialmente seres relacionais dentro de um solipsismo
multitudinario.

Uma reflexdo do porte da que desenvolvemos ultrapassa 0s contornos teérico e
epistemolégico das disciplinas engajadas e do proprio fendmeno. Ndo ha fronteiras
delimitando a geografia deste saber; as vozes que colocam o homem no centro da discusséo
ndo sdo dissonantes, mas complementares, visGes diferentes ndo necessariamente
antagbnicas. Por outro lado, ndo devemos subestimar o fato de que todo saber ndo esta, em
si mesmo, isento do engano e da ilusdo em busca da verdade, principalmente quando
navega num mar de interrogacdes e duvidas.

Como cliché inverso, as partes ndo superam o todo. Longe de simples retérica, é o
modo de ratificar um dos pilares do pensamento complexo: a incompletude, o
inacabamento, o conhecimento fracionado. Muitos tdpicos ndo puderam ser discutidos ou
aprofundados: o papel capital da ficcdo cientifica na linguagem e na formacdo do
fendmeno, ética, narcisismo, religido, cosmobiologia, sonhos, linguagem, folclore,
cosmologia e o simbolismo em todos os estratos.

A complexidade ndo é, necessariamente, um desafio, um motor do pensamento,
como acredita Morin, mas uma receita que substitui a simplificacdo que quase sempre sO
responde, ndo esclarece. Alem disso, é a complexidade que leva ao conhecimento
multidimensional e polinizador, mas ainda assim incompleto. A correta compreensao dos
enunciados €, também, acima de tudo, um processo ndo modulado de interpretacdo, que
mobiliza a inteligéncia geral e conclama ao conhecimento do mundo.

O presente século exige, reclama, imp6e a preméncia de uma atitude daquele que
pretende lidar com o mundo, qual seja, ampliar o leque de conexdes com 0s saberes onde
dialogo, reflexdo, dialética, critica e transdisciplinaridade devem ser os gestores dos

processos de crescimento. Ou isso, ou 0 ténue fio que nos mantém atados ao presente se
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romperd pelo peso de nossa inércia. No entender de Morin, a dindmica cognitiva é a
conjugacdo, em dosagens variadas tanto no nivel individual quanto no coletivo e histoérico, de
trés dominios de aptiddes que constituem o sujeito cognoscente: pulsao, razdo e emocao. E a
ligacao entre eles que constitui uma dada estrutura a partir da qual os conhecimentos e os dados
reunidos séo retotalizados, ressignificados, compreendidos, avaliados e julgados.

O mapeamento geral do estudo mostra que, pelo viés historico, ndo ha ddvidas de que a
conjuncéo de fatores especificos contribuiu para o surgimento de um fendmeno avant la lettre,
de indiscutivel natureza psiquica em silente gestacdo: As guerras, as incertezas, as tensoes, as
transformac@es politicas e sociais e uma cultura em formagao, configurando uma nova e
“estranha” realidade. No plano psiquico, constatou-se que 0 sujeito ndo tem como reconciliar-
se consigo mesmo nem com 0 mundo, encontrando nos arquétipos o escoadouro para
manifestar esse conflito. A Unica linguagem que o inconsciente dispde vem dos simbolos, das
imagens, delirios, mitos e sonhos. E neuroses. Com a descoberta do inconsciente, 0 homem viu
brotar suas fraquezas mais recalcadas, suas dores mais enraizadas, seu despreparo para a vida,
sua incapacidade e seu deslocamento existencial: O sujeito pensador encarcerado no animal
predador, uma dualidade inconcilidvel, um confronto subterraneo devastador, a total
impossibilidade de um animal transcendente.

Enquanto o homem procura um sentido para a vida, encontra a morte, e ao encontra-la,
ndo sabe que sentido a vida tem, ou mesmo se tem sentido, entdo cria um para aquilo em que
ndo vé sentido algum, e a busca se confunde com a veneracdo da obscuridade. Sartre diz que,
mais gque a morte, a propria existéncia é um absurdo, sem razdes nem explicacBes, ndo se
justifica por si mesma. N&o encontrar um sentido para a vida produz no homem a neurose
noogeénica, espiritual, um dos sofrimentos psiquicos mais disseminados no mundo: o medo da
morte e do pavor de que a vida seja s isso - um instante de solidao entre o primeiro choro e o
ultimo suspiro. A vida humana se situa entre 0 nada do antes e o nada do depois, uma faisca
temporal no calendario cosmico.

A0 desejo ontogénico de fazer parte do universo, Morin afirma que “Ao
antropomorfismo, que tende a carregar de esperanca humana as coisas, vem juntar-se, mais
fraca e obscuramente o cosmomorfismo, ou seja, a tendéncia para carregar o homem de
presenca cosmica” (Morin, 2008, 87). Eco chama a isso estruturas de consolacao, tudo aquilo
que contenha apelo imediato de lazer, de espetacular, que o distancia de suas misérias, horrores
e infortdnios.

Como o antropocosmomorfismo nédo consegue ancorar-se no mundo real e objetivo, ele
migra para 0 imaginario. A substancia imaginaria funde-se com a nossa realidade afetiva,
animica. Segundo Morin, “O imaginario confunde, numa mesma osmose, o real e o irreal, o
fato e a caréncia, ndo s6 para atribuir a realidade os encantos do imaginario, como para conferir
ao imaginario as virtudes da realidade.” (Morin, 2008, p. 251).

O homem se sente abandonado numa ilhota perdida em algum lugar do espaco, sem
que seu clamor seja ouvido. O menor movimento no horizonte cosmico reacende sua
esperanga. Se a vida é de fato um acidente cosmico, uma anomalia, um prodigio ou um
privilégio, obra do acaso e da natureza, um extraordinario e fortuito encontro de organismos

aleatdrios sob o influxo de fatores improvaveis, entdo parece ndo fazer sentido buscar um
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sentido para ela. O que resta a0 homem, que ndo é nem senhor de si mesmo, sendo a neurose?
Resta representar, ser artifice do imaginario e da habilidade em (re)criar imagens e inventar
sentidos e saidas. Resta clamar pelos deuses. “Ao contemplar as divindades, o individuo
adquire uma espécie de forca estabilizadora que o coloca, por assim dizer, no papel
representado por uma divindade particular” (Campbell, 2004, p. 24).

A ufologia pulsa entre a dindmica ficcional e o ideario redentor para moldar seus
proprios conceitos, firmes como um castelo de cartas, sélidos como o arco-iris, enquanto o
fendmeno Ovni, no plano mitico, revela uma carga de simbolismos que o supera: o simbolo é
uma espécie de abstracdo concreta, sempre mais pobre do que o que simboliza. Seja como for,
ambos, por diferentes percursos, tratam da natureza humana ambigua e conflituosa: ora mistica
e frégil, ora critica e racional. Afinal, “disco voador” é uma projecao nossa ou somos nos a sua
projecao?

A reflexdo de Jung sintetiza com muita propriedade a grande questdo do homem,
fazendo coro com muitos que passaram por estas paginas e outros ausentes de igual relevancia:
“No adulto esta oculta uma crianga, uma crianga eterna, algo ainda em formacao e que jamais
estara terminado, algo que precisara de cuidado permanente, de atencao e de educacdo. Esta € a
parte da personalidade humana que deveria desenvolver-se até alcancar a totalidade” (Jung,
2008, p. 150).
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